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ALTJAPANISCHE LIEBESPOESIE 
AUS DEM KOKINSHU. 

Ubersetzt und erlautert 
von 

ALEXANDER CHANOCH. 

Prof. Dr. KARL F LORENZ, 
dem Altmeister der J apanologie , 
zu seinem 65. Gebzirtstag in Verehrmig gevjid met. 

Der Liebespoesie sind im Kokinshu, einer auf kaiserlichen 
Befehl im Beginn des 10. Jahrhunderts zusammengestellten 
Gedichtsammlung, die Bucher 1 1 — 1 5 gewidmet, die insgesamt 
360 Gedichte enthalten. Davon sind 21 1 Gedichte anonym, 
wahrend die 49 Verfasser der iibrigen 149 Gedichte genannt 
sind; besonders erwahnt zu werden verdienen die am haufigsten 
vertretenen Dichter Fukayabu, Mitsune, M otokata , Alune- 
yuki, N arihir a , Okikaze, Sosei-koshi, Tadamine , 
Tomonori, Toshiyuki , Tstiray iiki und die Dichterinnen 
Komachi und Ise, die alle aus Hof- und Beamtenkreisen 
hervorgingen. 

Auf die allgemeine Technik der Gedichte, die \vir an anderer 
Stelle^ ausfiihrlich behandelt haben, mochten wir hier nicht 
wieder eingehen, umso mehr, als die Kissemvorter fnakiira 
kotobd), Vorreden (_/h) und Wortspiele {kenybgen) in den ge- 
brachten Ubersetzungen gekennzeichnet und durch FuBnoten 
erklart sind. So konnen wir denn, durch lange Einlcitungen 
und Erlauterungen unbeschwert, uns dem Stoff unmittelbar 
nahern, was in diesem Falle wohl wichtiger und interessanter 
sein diirfte. Da aber den Gedichten, wie sie uns in der iiber- 
lieferten Folge vorliegen, ein logischer Zusammenhang fehlt, 
so wollen wir, um einen besseren Uberblick iiber den doch 
sehr ausgedehnten Stoff zu gewinnen, die in der Liebespoesie 

I „Die altjapanische Jahreszeitenpoesie aus dem Kokirishu“. Asia iNIajor 
IV, 2/3, Leipzig 1928 und Sonderdruck (= Veroffentlichungen des Seminars 
fiir Sprache und Kultur Japans an der Hamburgischen Universitat Nr. 2.) 

Asia Major VI i 


I 



2 


ALEXANDER CHANOCH 


des Kokinshu enthaltenen Hauptmotive systematisch hervor- 
treten lassen. 

Bei irgendeiner Gelegenheit erblickt der Dichter die ihm 
gefallende Person und ist sofort von einer Neigung zu ihr er- 
griifen. 

XI, 8 . 

Verfasser; Ariwara no Narihira no Ason. 

U-kon no uma-ba no hiori no hi^ mukai ni taterikeru kumma 
no shita sndare yori, onna no kao no, honoka ni miekereba, 
yomite tsukawashikeru. 

Gedichtet und iibersandt, als am 6 . Tage des 5 . Monats hinter 
dem Vorhang eines Wagens, der beim Rennen der rechten 
kaiserlichen Gardeabteilung gegeniiber gestanden hatte, ein 
Frauenantlitz fliichtig erschienen war. 

Mizu mo arazu 
Mi mo senu hito no 
Koishikuba 
Ayanaku kyd ya 
Nagame-kurasamu . 

„Da ich in eine Person verliebt bin, die ich weder nicht gesehen, 
noch gesehen habe, so werde ich wohl den heutigen Tag grund- 
los in triiben Gedanken verbringen.“ 

XI, II. 

Verfasser: Tsurayuki. 

Hito no hana-tsumi shikeru tokoro ni 7nakarite, soko narikeru 
hito no moto ni, nochi ni yofnite tsukawashikeru. 

Als er sich zum Ort begeben hatte, wo Leute Blumen pfliickten, 
verfaBte er spater (dieses Gedicht) und schickte es an eine 
Person, die sich dort befunden hatte. 

Ya77ia-zakura 
Kasumi no 7na yori 
Honoka 7ii mo 
Miteshi hito koso 
Koishikai'ikere. 

I Htori no hi bedeutet ..Tag des BogenschieBens zu Pferde“. Dieses 
BogenschieBen fand regelmaBig immer am 6. Tag des 5. Monats statt. 
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,,Wie liebenswert ist doch die Geliebte, die ich nur ganz un- 
deutlich gesehen babe, wie die Bergkirsche durch die Nebel- 
spalten hindurch.“ 

XIV, 2 . 

A i-ynizuba 
Koishiki koto mo 
Nakaramashi 
Oto ni zo hito wo 
K iku bekarikerti . 

,,Ware ich ihr nicht personlich begegnet, so wiirde ich von Liebes- 
sehnsucht nicht erfiillt sein, denn ich wiirde ja dann diese Person 
nur vom Horensagen kennen.“ 

Noch hat man gar keine Gelegenheit gehabt, die betreffende 
Person wirklich kennen zu lernen, noch hat man mit ihr nicht 
einmal gesprochen, und doch hegt man schon ein bewuBtes 
Gefiihl fiir sie. 

XI, 14. 

Verfasser: Tsurayuki. 

All koto wa 
Kunio-i haruka ni 
Nani kami no^ 

Oto ni kikitsutsu 
Koi-wataru ka na. 

,,\Vas die Begegnung (mit det Geliebten) anbelangt, so ist sie 
fern wie der Wolkensitz; wenn ich sie, wie das Drohnen des 
Donners, auch nur vom Horensagen kenne, so fahre ich doch 
fort, sie zu lieben.“ 

XII, 37. 

Yamato ni haberikeru hito ni tsukawas hiker ii. 

An eine in Yamato weilende Person geschickt. 

Koenu ma wa 
Yoshino no yama no 


I yarn kaoii no 


ein jo zu oto. 
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Sakura-bana 
Hito-zute ni nojni 
Kiki-watarii ka na. 

,,Solange du (die Berge) nicht iiberschritten hast (um dich mir 
zu zeigen), fahre ich fort, dich wie die Kirschbliiten der Yoshino- 
Berge leider nur vom Horensagen zu kennen.“ 

Dieses Gefuhl entsteht und entwickelt sich mit der Schnellig- 
keit eines reiBenden Bergflusses. 

XI, 3 . 

Verfasser: Tsurayuki. 

Yoshino-gawa 
liva-'fiajHi takakn 
Yiikii mizu no 
Hayaku zo hito wo 
Omoi-sonieteshi. 

,,Ach, ich habe mich so schnell in sie verliebt, wie das Wasser 
des Yoshino-Flusses flieBt, dessen Wellen hoch gegen die Felsen 

schlagen.“ 

Man ersehnt ein rasches Zusammenkommen mit der nur 
fliichtig gesehenen und dem Herzen schon so teueren Person 
und klagt uber dessen Nichtzustandekommen. 

XI, 7- 

Verfasser: Tsurayuki. 

Yo no naka wa 
Kaku koso arikere 
Fukii kaze 710^ 

Me ni 7 ninu hito 7710 
K oishikarikeri. 

,,Ich bin in eine Person verliebt, die fiir meine Augen genau 
so unsichtbar ist wie der wehende Wind. In dieser irdischen 
Welt ist es eben nur so . . .“ 

I Fuku kaze no ist tmjo zu 7?ie ni 77217111. 
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XI, 30. 

Waga sono no 
Ume no ho-tsu-e ni 
Uguisu no 
Ne ni nakinubeki^ 

Koi 7no suru ka 7ia. 

,,Ich bin von Liebessehnsucht in solchem MaBe erfiillt, daB ich 
die Stimme klagend erheben muB, wie es die Xachtigall auf den 
obersten Zweigen der Pflaume in meinem Garten tut.“ 

XII, 5 . 

Verfasser: Abe no Kiyoyuki no Ason. 

Shiniotsu Izumo-dera 7ii hito no waza shikeru hi, Shinsei-hoshi 
no doshi nite ierikeru kotoba wo uta ni yomite, Otto no Kotnachi 
ga moto ni tsukawashikeru. 

Am Tage, als im buddhistischen Tempel Shimotsu Izumo eine 
Totenmesse abgehalten wurde, auf die Worte des die Zeremonie 
leitenden Monchs Shinsei verfaBt und an Ono no Komachi 

geschickt. 

Tsutsumedotno 
Sode ni tamaranu 
Shira-tania wa 
Hito wo tnitm me no 
Natnida narikeri. 

,,Die weiBen Perlen, die sich auf dem Armel nicht halten, so 
sehr ich sie auch einhiille, sind (nichts anderes als) Tranen aus 
meinen die Geliebte nicht sehenden Augen.“ 

XIV, 6. 

Iwa-ma yuku 
Mizu no shira-tiami^ 

1 Xe m nakimtbcki ist hier sowohl auf den Verfasser. als auch auf die 
Nachdgall bezogen. 

2 Die ersten zwei Zeilen sind ein/u zu tachi-kaeri. 
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Tachi-kaeri'^ 

Kaku koso wa mime 
Akazu mo aru ka na. 

,,So wie die weiBen Wellen des zwischen den Felsen dahin- 
flieBenden Wassers immer wieder (ans Ufer) herankommen, 
ebenso mochte auch ich immer wieder (die Geliebte) sehen, 
ohne ihrer jemals uberdriissig zu werden.“ 

Die Sehnsucht nach der unerreichbaren Geliebten wachst 
ins UnermeBliche und beherrscht das ganze Dasein. 

XI, 12. 

Verfasser; Motokata. 

Tayori ni mo 
Aranu onioi no 
Ayashiki wa 
Kokoro wo hito ni 
Tsukuru narikeri. 

,,Das ist das AuBerordentliche an der Sehnsucht, die ja kein 
Bote ist, daB sie das Herz zu der geliebten Person bef6rdert.“ 

XI, 20. 

Waga koi wa 
M miashiki sora ni 
M ichinurashi 
0?noi yaredo7no 
Yuku kata 7no nashi. 

,,Meine Liebessehnsucht scheint den weiten, leeren Himmels- 
raum ausgefiillt zu haben; wenn ich meine triiben Gedanken 
auch verjage, so gibt es doch keine Gegend, wohin sie gehen 

k6nnten.“ 

XI, 42 . 

Ise no umi no 
Ama no tsuri-nawa 

I Tachi-kaeri muB einmal mit shira-nami, ein ander Mai mit mhne 
konstruiert werden. 
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Uchi-haete'- 
Kurushi^ to nomi ya 
Omoi-wataramu. 

.,Ich werde mich dauernd nach dir sehnen, wohl nur um immerzu 
Qualen zu erdulden, gerade so wie die Fischer im Meer von Ise 
immerzu das Angelseil winden.“ 

XI, 75. 

Ake tateba 
Semi no ori-hae 
Naki^-kuraski 
Yoru wa hotaru no 
Moe koso watare. 

,,\Venn der Morgen anbricht, verbringe ich den Tag mit Klagen, 
die so bestandig sind wie das unaufhorliche Zirpen der Zi- 
kaden, wahrend ich in der Nacht (vor lauter Leidenschaft) 
wahrlich wie ein Gliihwiirmchen brenne.“ 

Wahrend man sich also vor unerfullter Liebessehnsucht 
verzehrt, getraut man sich aber doch nicht, vor der geliebten 
Person ein offenes Gestandnis abzulegen; entweder fehlt eine 
passende Gelegenheit, oder man ist zu schiichtern dazu. 

XI, 17. 

Kari-gomo no^ 

Omoi-midarete 
Waga kou to 
Imo shirtirame ya 
Hito shi tstigezuba 

,, Wahrend es doch niemand meldete, sollte die Geliebte etwa 
wissen, daB ich sie liebe, indem ich vor Liebe wie abgemahtes 
Binsengras verwirrt bin?! . . 

1 Ucki-haete muB hier einmal mit kurushi, ein ander Mai mit ktiru 
konstruiert werden. 

2 Aus kurushi muB hier das Verbum kurii (..winden") herausinter- 
pretiert werden. 

3 Naki hat hier zwei Bedeutungen: a) klagen, b) zirpen. 

4 Kari-gomo 710 ist ein 7/iakura-kotoba zu 7 ?iidarete. 



8 


ALEXANDER CHANOCH 


XI, 28. 

Hito shirezu 
Omoeba kurushi 
Ktirenai no 
Sue-tsumu-hana^ no 
Iro ni idenamu. 

,,Da ich liebe, ohne daB es die geliebte Person weiB, so ist es 
schmerzlich ; konnte ich doch wie die rote Safflor-Blume Farbe 
bekennen (und meine Gefiihle kundgeben)! . . 

XI, 51. 

Shinobureha 
Kurushiki 7nono zvo 
Hito shirezu 
Omou cho koto 
Tare ni kataranm. 

,,Da ich meine Liebe verheimliche, so ist es qualvoll fiir mich. 
Wem soli ich meine sogenannte Liebessehnsucht anvertrauen, 
ohne daB es die Liebste erfahrt ? . . .“ 

XI, 66. 

Hito shirenu 
Omoi wo tsune ni 
Surugar- 7tarzi 
Fuji no yama koso 
W aga mi 7iarikere. 

,,Bestandig hege ich heimliche Liebessehnsucht, sodaB mein 
Leib fiirwahr wie der in Suruga befindliche (innen gliihende) 
Fuji-Berg geworden ist.“ 

XII, 9. 

Verfasser; Ono no Yoshiki. 

Waga koi wa 
Mi-ya7?ia-gaktire 710 

1 Die rote Safflor-Blume wird zum Farben benutzt. 

2 Aus Suruga muB das Verbum suru herausinterpretiert werden, daB 
mit tsune ni konstruiert wird. 
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Kusa nare ya 
Shigesa masaredo 
Shim hito no naki. 

„So sehr meine Liebe an Intensitat auch zunimmt, so wciB 
doch niemand von ihr, als ob sic ein tief in den Bergen ver- 
borgenes Kraut \vare.“ 

XII. 53- 

Verfasser; Tsurayuki. 

Ts^^ no kuni no 
Naniwa 7io ashi no 
Ale^ mo harzi^ ni 
Shigeki waga koi 
Hito shirnraine ya. 

„Solite die Geliebte etwa von meiner Liebe wissen, die so uppig 
gedeiht wie die Schilfknospen von Naniwa im Lande Tsu, die 
im Friihling, soweit das Auge schweift, iippig schwellen ? . . 

Von innerer Unenschlossenheit verwirrt, von Erwartung 
gepeinigt, verbringt man die Tage in Kummer und Triibsal. 

XI, 55- 

Hito tjjo omou 
Kokoro iva ware ni 
Araneba ya 
Mi no madoti dani 
N h irarezaj'ura m ji . 

,,\Vohl weil mein Herz, das sich nach der Liebsten sehnt, sich 
nicht in mir befindet (sondern bei ihr weilt), ist es mir nicht 
einmal bewuBt geworden, daB ich in Liebesverwirrung bin.“ 

1 Me wird hier wortspielend in doppelter Bedeutung gebraucht: 
a) Knospe, b) Auge. Die ersten zwei Zeilen des Gedichts sind als ein jo zu 
me in seiner ersten Bedeutung zu betrachten. 

2 AnschlieBend an das in der doppelten Bedeutung von me enthaltene 
Wortspiel, wird haru wortspielend sogar in drei Bedeutungen gebraucht: 
a) ashi no me harit, die Schilfknospen schwellen, b) me no ham >n, soweit 
das Auge schweift, c) harn ?ii, im Friihling. 



lO 


ALEXANDER CHANOCH 


XI, 64. 

Oki-he ni mo 
Yoranu tama-mo no 
Nami no tie ni 
Midarete nonii ya 
Koi-wataruram u . 

,,Venvirrt wie das schone FluBgras auf den Wellen, das weder 
in der Tiefsee noch an der Kiiste einen Halt findet, werde ich 
wohl bloB bestandig lieben . . 

XII, 32. 

Verfasser; Tsurayuki. 

Aki HO no ni 
Midarete sakeru 
Hana no iro no 
Chi-gusa} ni mono wo 
Omou koro ka na. 

,,Kummervolle Gedanken uberkommen mich so tausendfach, 
wie mannigfaltig die Farben der Blumen sind, die zu dieser 
Zeit verstreut auf dem herbstlichen Felde bluhen.“ 

XIII, I. 

Verfasser; Ariwara no Narihira no Ason. 

Yayoi no tsui-tachi yori shinobi ni hito ni mono wo iite nochi 
ni, ame no sobo jurikeru ni, yomite tsukawashikeru. 

VerfaBt und iibersandt, als der Regen rieselnd niederfiel, nach- 
dem er sich am ersten Tage des dritten Monats mit einer 
Person heimlich unterhalten hatte. 

Oki mo secu 
Ne mo sede yoru ivo 
Akashite wa 
Haru no tnono tote 
Nag ame --kurashitsu . 

1 Chi-gusa wird einmal mit hatia no iro, ein ander Mai mit mono wo 
omou konstruiert. 

2 Naganie ist hier wortspielend doppelsinnig gebraucht und bedeutet: 
a) hinsehen, anstarren, b) langer Regen. 
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,,Weder schlafend, noch wachend verbringe ich dieNacht und 
verlebe triibsinnig meine Zeit, indem ich in den langanhaltenden 
Fruhlingsregen starred' 

XV, 14. 

a/ i^mineba 
Koi koso masare 
Mi-nase-gawa ^ 

Nani ni fukamete- 
Omoi-somekemii. 

,,Da wir uns nicht sehen, so wird meine Liebe nur noch groBer. 
Warum werde ich mich so leidenschaftlich verliebt haben ? . . . 
Zu welchem Zweck soil man den vvasserlosen FluB vertiefen ?! . 

Befindet man sich in diesem qualvollen Zustande, so tragt 
jeder klagende Laut, der in der Natur ertont, dazu bei, das 
Sehnsuchtsempfinden zu steigern. 

XI, 13. 

Verfasser; Ochi K 5 chi no Mitsune. 

Hatsu-kari no 
Hatsuka ni koe wo 
Kikishi yori 
Naka-zora ni nonii 
Mono omou ka na. 

,,Seitdem ich die Stimmen der ersten Wildganse fliichtig horte, 
ist es mir so, als ob ich vor lauter triiben Gedanken ganz von 

Sinnen ware." 

XII, 28. 

\'erfasser: Tsurayuki. 

Satsuki-yama 
Ko-zue wo takarni 


1 Mi-nase-gawa ist tva. jo zu fukamete. 

2 Fuka?nete wird einmal mit mi-nase-gawa, ein ander Mai mit omoi 
konstruiert. 
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HototogisiO- 

Naku ne sora^ naru 

Koi mo s^^ru ka na. 

,,Leider bin ich von vergeblicher Liebe erfaBt und klage mit 
lauter Stimme, wie auch der Bergkuckuck im Himmelsraum 
mit lauter Stimme schreit, da die oberen Baumzweige auf dem 
Berg im Mai hoch sind.“ 

XII, 35- 

Verfasser: Tad amine. 

Aki-kase ni 
Kaki-nasu koto no 
Koe ni sae 
Hakanakii hito no 
K oish ikariira ni u . 

jjSogar beim Klang der Zither, die der herbstliche Wind er- 
tonen lal3t, werde ich ganz grundlos von liebender Sehnsucht 
nach der Geliebten erfaBt. “ 

XII, 36 . 

Verfasser: Tsurayuki. 

Ma-komo karu 
Yodo no savja-mizid 
A7ne jiireba 
Tsune yori koto ni 
Masaru waga koi. 

,,Wenn der Regen in das stille Wasser des Sumpfes niederfallt, 
wo man das schone Binsenkraut maht, so wird mein Liebes- 
gefiihl noch mehr als sonst ganz besonders intensiv." 

Und doch darf man sich nichts davon anmerken lassen, 
was man auf diese Weise erduldet und erleidet. Nach auBen 
hin muB man vollste Selbstbeherrschung bewahren. 


1 Die ersten drei Zeilen sind Aajo zu naku ne', daher bezieht sich naku 
ne einmal auf den Bergkuckuck, ein ander Mai auf den Verfasser selbst. 

2 Sora bedeutet hier einmal ..Himmelsraum"; sora narii bedeutet aber 
zugleich ,,vergeb!ich‘‘. 

3 Die ersten zwei Zeilen bilden einyo zu ame fiireba. 
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XI, 24. 

Yoshi)io-gawa 
Iwa kiri-toshi 
Yiiku mizu no 
Oto ni loa tateji 
Koi wa sliinu to mo. 

,,Wenn ich vor Liebe auch sterbe, so werde ich nicht so viel 
Larm von mir machen, vie das Wasser des Yoshino-Flusses, 
das die Felsen durchschneidend (stiirmisch; flieBt . . 

XI, 26. 

Yama takami 
Shita yukii mizn no''- 
Shita ni nomi 
iVagarete'^ koimu 
Koi wa slti)iu to mo. 

,,Wenn ich (schlieBlich) vor Liebe auch sterben sollte, so werde 
ich doch dahinleben, indem ich nur in meinem Innern das Liebes- 
gefiihl hegen werde, so wie das wegen der Hohe des Borges 
herabfallende Wasser nur im Verborgenen flieBt. “ 

XII, 14. 

Kama no se ni 
Nabiku tama-7no no 
Mi-gakiirete^ 

Hito ni shirare'riu 
Koi 7)10 S7iru ka na. 

,,Meine heimliche Liebe ist so tief verborgen, wie die in der 
FluBstromung schwankenden Algen im Wasser verborgen 

sind.“ 


1 Die ersten zwei Zeilen sind ein jo zu shita ni nomi. 

2 Nagarete mu6 hier auBerdem im Sinne von nagaraete interpretiert 
werden. 

3 Mi-gaknrete ist hier wortspielend doppelsinnig gebraucht: a) sich in 
Verborgenheit halten, b) im Wasser verborgen sein. 
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XII, 26. 

Verfasser: Chisato. 

Ne ni nakite 
H ijinishikadom o 
Hariisame ni 
Nurenishi sode to 
Towaba kotaemu. 

,,Wenn man mich fragt, so werde ich antworten, daB mein 
Armel vom Friihlingsregen naB geworden ist, obwohl er in 
lantern Weinen (von meinen Tranen) durchnaBt \vurdc.“ 

Von Ungeduld gequalt und bis zum AuBersten getrieben, 
lehnt man sich znweilen gegen diese Heimlichkeit auf. 

XI, 38. 

Hito shirenu 
Omoi ya nazo to 
Ashi-gaki no^ 

M a-jikakeredomo 
Au yoshi mo naki. 

,,Warum muB es denn eine heimliche Leidenschaft sein ? ! . . 
Obgleich (die Geliebte) so nahe ist, wie die Zwischenraume eines 
Schilfzaunes einander nahe sind, so gibt es doch keine Moglich- 
keit mit ihr zusammenzukommen ..." 

XI, 29. 

Aki no no no 
0-bana ni majiri 
Saku kana no- 
Iro ni ya koimu 
Ati yoshi mo nami. 

,,Da keine Gelegenheit vorhanden ist, (mit der Geliebten heim- 
lich) zusammenzukommen, soil ich meine Liebe nicht besser 
offen kundgeben, wie die Blumen, die mit den Obana-Grasern 
vermischt auf dem herbstlichen Felde bliihen, ihre Farbe (offen 

zeigen) ?!...“ 

Und nicht selten passiert es, daB man sich durch irgendeine 
U nvorsichtigkeit verrat. 

1 Ashi-gaki ?io ist ein makura-kotoba zu ma. 

2 Die ersten drei Zeilen sind hier einy<j zu iro. 
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XI, 35- 

Omoti ni wa 
Shinoburu koto so 
Make ni kern 
Iro ni ideji to 
Omoishi mono wo. 

,,Meine Ausdauer (im Verheimlichen) ist doch der Sehnsucht 
unterlegen, wie sehr ich auch danach trachtete, daB nichts 
bekannt werden soll.“ 

Man versucht, seine Liebe wenigstens fiir kurze Zeit zu 
vergessen, aber immer wieder kehren die Gedanken zu der ge- 
liebten Person zuriick. 


XI, 6. 

Tachi-kaeri^ 

Aware to so omou 
Yoso nite mo 
Hito ni kokoro wo 
Okitsic^ shira-nami. 

,,Wie die weiBen Wellen der hohen See immer wieder kommen 
und gehen, so muB auch ich immer wieder an die geliebte Person 
wenigstens aus der Feme denken und sie fiirwahr als liebenswert 

betrachten." 

XI, 80. 

Aki no ta no 
Ho no ^le wo terasu 
Ina-siitna no 
Hikari no jna 7ii mo. 

Ware ya wasuriirn. 

,,Kann ich dich etwa selbst fur die kurze Dauer eines Blitz- 
strahls vergessen, der iiber den Ahren des herbstlichen Feldes 

aufleuchtet ?!“ 

1 Tachi-kaeri bezieht sich sowohl auf shira-nami, als auch auf o?hou. 

2 Aus okitsH muB das Verbura oki herausinterpretiert werden, das mit 
kokoro iL'o konstruiert wird. Hito ni kokoro •wo okti bedeutet immer an 
jemanden denken“. 
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XII, 42. 

Verfasser; Tomonori. 

Yoi yoi ni 
A’ugite zi’dga nuru 
Kj?'i-goro??io 
Kakete^ oinozt'anu 
Toki no nia nio nashi. 

,, Abend fi'ir Abend, wenn ich mein (von Traneny nasscs Hof- 
kleid ausziehe und es aufhange, gibt es auch nicht einen Augen- 
blick, T.VO ich nicht immerwahrend an dich denke.“ 

Allmahlich verlicrt man den Glauben an die Erfiillung der 
Liebessehnsucht ; man wiinscht sich begniigsam, mit der ge- 
licbten Person wenigstens im Traume zusammenzukommen. 

XI, 57 - 

Ynnie no uchi ni 
Ai-nii>nn koto Zl'o 
T anonntsutsn 
Knraserti yoi wa 
A'tvnn kata mo nashi. 

,,In der Xacht (deren vorhergehenden Tag^ ich in der Hoffnung 
auf ein Zusammenkommen im Traume verbracht habe, kann 
ich auf keine Weise einschlafen." 

XI, 59. 

Xamida-gati-'a 
Alakiira nagariini 
Uki--ne ni zaa 
Yume mo sadaka ni 
Mis: a :o arikeru. 

,,Xicht einmal im Traume bist du mir deutlich sichtbar, wahrend 
im unruhigen Schlaf das Kissen auf dem ' von mir vergossenen) 
Triincnstrom herumsch\vimmt.‘‘ 

1 Kakttt i't hier doppelsir.nig- "p'oraucht und bedeutet: a) aufhangen, 
b denken an. 

2 Ukt bedeutet hier: a' traurig, unrulug: b) schwimmen zur Ver- 
starkung von nagaruni). 
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XV, -o. 

KoitrcJumo 

Au yo no >taki Zi'o 

U'lisitfr-yns,! 

Ynnie-jt ni sac va 
O i-sh igern ra ni u . 

,,Obgleich ich Licbcssehn.sucht t-mpfindc, gibi cs (inch kcnii- 
Xacht, in der wir Avenn auch nur ini rraiitnc zu-ianimciikoni- 
men . . . Das \’ergessenskraut wird wohl sogar aul den Pl'adcn 
der Traume iippig wachser , 

X\', 2 I 
Yunic ni dani 
All koto kataku 
Xari-yuku ica 
Ware ya i wo ncnit 
Hito _i'(? wasururu. 

,, Sogar im Traume wird das Zusammenkomme n immer schwerer , 
finde ich keinen festen Schlaf oder har mich etwa die ( jclicijrc 
vergessen ?! . . 

Die Erfiillung dieses ^^'unschcs, das Zusanimenkommen im 
Traume, scheint zuniichst cine fiihlbare Linderung des Lu-bt-;- 
schmerzes herbeizufuhren. 


XII, 2. 

Utata-ne ni 
Koishiki Into wo 
Mittslu yori 
Yumc cho mono wa 
Tanomi-somctckt. 

,,Seitdem ich im Gelegenhcits,=chlummer die gdiebte Person 
gesehen habe, begann ich dem. wa-^ man 'Iraumc nennt, zu ver- 

trauen " 

XII, 18 

Watnnurcha 
Shiitc wasuronn to 

,-\bia Majcr VI : 2 
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Omoedomo 

Yume to iu mono so 

Hito-danome naru. 

,,Da ich von Sehnsucht gequalt wnrde, dachte ich zwar, ich 
konnte mich zwingen (die Liebste) zu vergessen; aber ein so- 
genannter Traum floBt mir in bezug auf die Geliebte wieder 

Hoffnung ein.“ 

XII, 24. 

Verfasser: Sosei-h5shi. 

H akanakiite 
Yume ni mo hito wo 
Alitsuru yo wa 
Ashita no toko zo 
Oki ukarikeru. 

jjTraurig ist es fiirwahr, sich am Morgen vom Lager zu erheben, 
wenn man in der Nacht die Geliebte, sei es auch nur ganz fliichtig, 
im Traume gesehen hat.“ 

XII, 57- 

Verfasser; Mitsune. 

Kimi wo nomi 
Omoi-ne ni neshi 
Yume nareba 
Waga kokoro kara 
Mitsuru narikeri. 

,,Da es ein Traum war im Schlaf, in den ich vor lauter Sehn- 
sucht nach der Liebsten gefallen bin, so habe ich ihn meinem 
Herzenswunsch gemaB gesehen. “ 

Die Traumgebilde, die die erosbetroffene Fantasie ent- 
stehen laBt, werden zuweilen zu einem solchen Erlebnis, daB 
die wirkliche Erfullung anfangs oft eine Enttauschung bringt. 

XIII, 32 . 

Nuba-tama no^ 

Yami tio utsutsu wa 

I Nuba-tama no oder uba-tama ?io ist ein makura-kotoba zu yami 
und yoru. 
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Sadaka naru 
Yume 7ii ikura mo 
Masarazarikeri. 

,,Das wirkliche Geschehnis (unserer Begegnung) in der pech- 
schwarzen (Nacht-) Finsternis hat meinen lebhaften Traum nicht 
um Vieles iibertroffen." 

Aber die gar zu illusorische Traumbefriedigung dauert 
nicht lange an. Man gelangt recht bald zu der Erkenntnis, 
daB ein Beisammensein im Traume in keiner Weise als Aqui- 
valent fur eine wirkliche Begegnung gelten kann. 

XI, 58. 

Koi-shme to 
Suru waza narashi 
Uba-tama no^ 

Yoru wa sugara 7ii 
Yume ni mietsutsu. 

,,Es scheint (der Geliebten) Absicht zu sein, daB ich vor Liebe 
sterben soil, denn die pechschwarzen, langen Nachte hindurch 
erscheint sie mir dauernd in Traumen (ohne je in Wirklichkeit 

zu erscheinen).“ 

XII, 7 - 

Verfasser: Fujiwara no Toshiyuki no Ason. 

Kwmtipyo no on-toki Kisai 710 }niya 710 7ita-awase no uta. 

Gedicht (verfaBt) beim Liederwettkampf der Kaiserin in der 

Kwampyo-Ara^. 

Koi-wabite 
Uchi-7iuru 7taka ni 
Yuki-kayou 
Yu7ne no tada-ji wa 
Utsutsu 7iarana7>iu. 


1 Vgl. FuBnote S. 18. 

2 Kwampyd-.\r2L ist die Periode 889 — 897. 



20 


ALEXANDER CHANOCH 


,,Der gerade Weg, auf dem ich im Traume (mit der Geliebten) 
verkehrte, wahrend ich, von Sehnsucht ermudet, eingeschlafen 
war, — mochte er doch zur Wirklichkeit warden. “ 

XIII, 43- 

Yume-ji ni wa 
As hi mo yasiimezu 
Kayoedorno 
Utsutsu ni hito-7ne 
At is hi goto^ wa arazu. 

,,Wenn ich auch auf den Pfaden der Traume (zur Liebsten) hin 
und her wandere, ohne meinen FiiBen Ruhe zu gonnen, so ist 
es doch nicht dasselbe, wie sie mit einem einzigen Blick in der 
Wirklichkeit zu sehen.“ 

Mit erneuter Kraft peinigt die Sehnsucht das liebende Herz. 
Nachdem man die geliebte Person, wenn auch nur im Traume, 
aus niichster Nahe gesehen hat, erscheint sie nur noch begehrens- 
werter. Kein Tag vergeht, an dem man sich nach ihr nicht 
sehnte. 

XI, 21. 

Suruga naru 
Tago no nra-nami 
Tatanu hi wa 
Aredo?no kitni wo 
Koinu hi wa nashi. 

,,Fur die Wellen in der Bucht von Tago in Suruga gibt es zwar 
Tage, wo sie nicht steigen, fiir mich gibt es aber keinen Tag, 
an dem ich mich nach dir nicht sehne “ 

XI, 22. 

Yu-ztiku yo 
Sasu ya oka-be no 
Atatsu no ha no 
Itsn to mo wakami 
Koi mo snru ka 7-ia. 

I Goto = )io gotoku. 
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,,So wie die Kiefernblatter auf den Abhangen des Hiigels, die 
der abendliche Mond bescheint (immer griin bleiben), so werde 
auch ich ohne Unterschied der Zeit^ von Liebessehnsucht ver- 

zehrt.“ 

Wie man am Tage nichts anderes tut, als an die geliebte 
Person zu denken, so kann man auch nachts nicht einschlafen 
vor unbezahmbarer Sehnsucht nach ihr. 

XI, 46. 

W asuraruru 
Toki shi nakereba 
Ashi-tazu no^ 

O?noi-viidarete 
Ne wo noini zo nakti. 

,,Da es keine Zeit gibt, wo (meine Liebe von mir) vergessen 
warden konnte, so kann ich nur wie der Schilfkranich von Liebe 
verwirrt laut klagen.“ 

XI, 75. 

Ake tateba 
Semi no ori-hae^ 

N aki-kiirashi 
Yoru wa hotarii no 
Moe koso watare. 

,,Wenn der Morgen anbricht, verbringe ich den Tag in Klagen, 
die so bestandig sind wie das unaufhorliche Zirpen der Zikaden, 
wahrend ich nachts (vor ungestillter Sehnsucht) wahrlich wie 
ein Gliihwurrachen brenne.“ 

XII, 4- 

Verfasser: Sosei-hoshi. 

Aki-kaze no 
AH ni samuke7-eba 


1 Wortlich heifit es; ohne zu unterscheiden wann. 

2 Ashi-tazu no ist dm jo zu midarete. 

3 Ori-hae wird mit naki zweimal verschieden interpretiert : a) bestandig 
klagen, b) unaufhorlich zirpen. 
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Tstire mo naki 
Hito wo so tanomu 
K^lr^^r^l yo-goto 7ii. 

,,Wenn der herbstliche Wind mich Kalte fiihlen laBt, hoffe ich 
in jeder dunkelnden Nacht, daB die herzlose Geliebte endlich 
(zu mir kommen wird).“ 

XII, 19. 

Wari 7iaku 7no 
Nete 7no s am etc 7no 
Koishiki ka 
Kokoro wo izuchi 
Yaraba wasuremu. 

,,Wie sehne ich mich nach ihr, ob schlafend ob wachend, in 
ganz torichter Weise. Wohin soil ich mein Herz hintun, damit 
ich sie vergesse ? . . 

Die innere Widerstandskraft wird durch die schmerzvolle 
Envartung zermiirbt. Man verliert jegliche Lebenslust und fallt 
in eine stille Melancholie. 


XI, 82. 

Awa-yuki no 
Tainareba gate ni 
Kudaketsutsu 
W’aga mo7io-omoi no 
Shigeki koro ka 7ia. 

,,Wie der Schaumschnee, kaum daB er sich (auf den Zweigen) 
aufhauft, wieder zerbrockelt, so zerbricht (auch mein Herz) zur 
Zeit, wo meine triiben Gedanken iippig gedeihen.“ 

XI, 83. 

Oku-yama no 
Siiga no 7ie^ shuiogi 


I Dem Kommentar gemaB ist hier 7ie in ha zu emendieren. 
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Kenu to ka iwamu 
Koi no shigeki ni. 

,,Da meine Liebe ubermaBig ist, so wird man wohl sagen, daB 
ich (vor lauter Liebe) vergehe, wie der fallende Schnee, der im 
Innern der Berge die Suga-BIatter unter seiner Last erdriickt." 

XII, 13. 

Waga yado no 
Kiku no kaki-ne ni 
Oku skimo no 
Kie-kaerite so 
Koishikarikeru . 

,,Vor Liebessehnsucht bin ich ganz weggeschmolzen, wie der 
Reif, der auf der Asternhecke bei meinem Hause liegt.“ 
Der Kummer wird durch das BewuBtsein intensiviert, daB 
die geliebte Person von der Tiefe der Gefiihle wahrscheinlich 
nichts ahnt und sie daher gar nicht zu wiirdigen v'ermag, 

XI, 70. 

Uki-kusa no 
Ue wa shigereni 
Fiichi nare ya 
Fukaki kokoro wo 
Shim hi to no naki. 

,,Es ist kein Mensch da, der mein tiefes Gefiihl versteht, als ob 
es die Wassertiefe ware, auf deren Oberflache Wasserlinsen dicht 
gewachsen sind.“ 

XI, 72. 

Kokoro-gae 
Sum mono ni mo ga 
Kata- koi wa 
Kumshiki 7nono to 
Fiito 7ii shFasemu. 


I Die ersten drei Zeilen sind ein jo zu kenu. 
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,,Oh, konnte man doch die Herzen austauschen! . . . Ich wiirde 
(dann) der geliebten Person zeigen, wie schmerzlich einseitige 

Liebe ist.“ 

SchlieBlich schwindet auch der letzte Rest der Selbstbeherr- 
schung, und man gibt den im Laufe der Erwartung im Innern 
angesammelten Tranen freien Lauf. 

XII, i6. 

Verfasser: Okikaze. 

Kimi kouru 
Namida no toko 7ii 
Michinureba 
Mio-tsu-gushi^ to zo 
Ware wa nariker^i. 

,,Da die Tranen aus Liebe zu dir mein Lager iiberschwemmt 
haben, so bin ich (der ich bereit bin) Leib und Leben (fiir 
dich) zu lassen, wahrlich zu einem FluBmeBpfahl geworden." 

XII, 21. 

Verfasser: Tsurayuki. 

Kimi kourn 
Namida shi nakuba 
Kara-goromo'^ 

Mune no atari wa 
Iro moenamashi. 

,,Wenn die Tranen (die ich) aus Liebe zu dir (vergieBe) nicht 
waren, so wiirde mein chinesisches Gewand an der Brust mit 
TFeuer-) Farbe (meiner flammenden Leidenschaft) brennen." 

XII, 22. 

Yo to tonio ni 
Nagarete zo yuku 

1 Mio-tsu-gushi ist wortspielend gebraucht: a) FluBpfahl; b) mi wo 
tsukiishi, Leib und Leben lassen. 

2 Kara-goromo bildet hier ein jo zu iniine. 



ALTJAPANISCHE LIEBESPOESIE 




N aviida-gawa 
Fuyu mo koranu 
Mi-na-wa narike7-i. 

,,Mein TranenfiuB, der zusammen mit meinem Leben unauf- 
haltsam dahinfliefit, ist fiirwahr zum Wasserschaum geworden, 
der nicht einmal im Winter einfriert.“ 

Aber auch der ununterbrochen flieBende Tranenstrom ist 
nicht imstande, die im Innern brennende Liebesglut zu loschen. 

XI, 6i. 

Kagari-bi iii 
Aranu wag a 77ii 7io 
Nazo 7)10 kakii 
Naniida 7to kawa 7ii 
Ukite >no\nira»m. 

,,Wahrend ich doch keine (Fischer-) Fackel bin (deren brennen- 
der Reflex sich im Flusse wiederspiegelt), warum werde ich 
wohl so gliihen, wenn ich auf dem TranenfluB schwimme ?! . . 

XI, 62. 

Kagari-bi 7io 
Kage to )iaru »ii 710 
Wabishiki wa 
Nagarete^ shita 7ii 
MoyuriiA 7iarikeri. 

,,Trostlos ist es, daB ich tvie ein Reflex der (Fischer-) Fackel 
geworden bin, die den FluB herabflieBt und gluht, wie auch ich 
(auf dem TranenfluB) schwimmend weiterlebe und dabei (vor 
Liebe) innerlich verbrenne.“ 

Und wenn die Melancholic der hcrbstlichen Stimmung noch 
hinzukommt, so erreicht die Sehnsucht ihren Hbhepunkt. 


1 Nagarete ist wortspielend gebraucht und muB auch im binne von 
nagaraete interpretiert werden, wenn es auf die Person des \ erfassers be- 
zogen wird. 

2 Moyuru muB hier zweimal interpretiert werden, da es sich sowohl 
auf die Fackel, als auch auf die Person des Verfassers bezieht. 
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XI, 77 - 
Yii sareba 
Itodo hi-gataki 
Wag a sode ni 
Aki no tsuyu sae 
Oki-sowaritsutsu . 

,,\Venn es Abend wird, setzt sich auf meine Armel, die ohnehin 
schon (vor lauter Tranen) schwer trocken werden, noch der 
herbstliche Tau dauernd hinzu.“ 

XI, 78. 

Jtsu tote mo 
Koishikarazu wa 
A ra?iedomo 
Aki no yiibe wa 
Ayashikarikeri. 

,, Meine Liebessehnsucht hort zwar (auch so) nimmer auf, aber 
an herbstlichen Abenden ist sie ganz besonders heftig.“ 

Im Bestreben, sich von diesen Qualen zu befreien, auf der 
Suche nach einem Ausweg aus der Hoffnungslosigkeit der 
Unbefriedigung wird man unwillkurlich von Todesgedanken 
befallen. 

XI, 49. 

Koishiki ni 
Inochi wo kauru 
Mono naraba 
Shini wa yasuku zo 
A rubekarike7-i. 

,,\Venn man das Leben gegen die Liebe austauschen konnte, 
ach wie leicht diirfte dann das Sterben werden! . . 

XII, 64. 

Verfasser; Tomonori. 

Inochi ya wa 
Na?ii zo wa tsuyu no 
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Ada-mono wo 
Au ni ski kaeba 
Oshikaranaku ni. 

,,Was ist denn das Leben ? . . . Ein Ding verganglich wie der 
Tau . . . Wenn ich es gegen ein Zusammenkommen (mit der 
Geliebten) austauschen kbnnte, so wiirde ich es nicht bereuen.“ 

xni, 6. 

Awanu yo 710 
Furii shira-yuki to 
Tsu77iorinaba 
Wa7'e sae tomo 7ti 
Kermbeki mo7io wo. 

,,Da die Nachte, in denen wir nicht zusammenkamen, sich wie 
der niederfallende weifie Schnee aufgehauft haben, so muB 
sogar ich (der ich doch kein Schnee bin) mit ihm zusammen 
zerschmelzen . . 

Nur ein Mittel gibt es eben, diesem unertraglichen Zu- 
stande ein Ende zu machen; das ungehemmte und ungestorte 
Zusammensein mit der geliebten Person. 


XII, 60. 

Verfasser: Mitsune. 

Waga koi wa 
Yuku-e mo shirasu 
Hate mo nashi 
Au wo kagiri to 
07nou bakari zo. 

,,Meine Liebessehnsucht weiB nicht, wohin sie sich wenden soil. 
Ich glaube, daB sie nur in einem endlosen Beisammensein (mit 
der Geliebten) ihr Ende nehmen cvird.“ 

Nur die Hoffnung darauf erhalt noch den Lebensmut der 
Liebenden. 
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XII, 62. 

Verfasser: Fukayabu. 

Ima wa haya^ 

Koi-shinamashi wo 
Ai-viimii to 
Tano7neshi koto so 
Inochi 7iarikeru. 

,,Nur das Vertrauen zu deinem Wort, daB wir uns recht bald 
sehen werden, erhalt mich am Leben; sonst wiirde ich schon 
langst vor Liebessehnsucht gestorben sein.“ 

XII, 63. 

Verfasser: Mitsune. 

Tanofnetsiitsu 
A wade toshi funA 
Itstnva?-i ni 
Korinu kokoro wo 
Hito wa shirana}?tu. 

,,In bestandigem Hofifen sind die Jahre vergangen, ohne daB 
wir zusammenkamen; moge doch die Geliebte endlich mein 
nicht einmal von jahrelanger Tauschung gewarntes Gefuhl er- 

kennen . . 

Die Geliebte entschlieBt sich endlich, der langen aufopfern- 
den Werbung des Liebenden nachzugeben, stellt aber die Be- 
dingung, das Liebesverhaltnis moge geheimgehalten werden, 
woriiber der Liebende enttauscht ist. 

XIII, 37. 

Koishiknba 
Shita 7ii wo omoe 
Murasaki 710 
Ne-suri ?io ko?'o//io^ 

Iro 7ii isu 7ia yiime. 

1 Ima wa haya muB hier einmal mit koi-shinamashi. ein ander Mai 
mit ai-mimn konstruiert werden. 

2 Toshi furu muB hier einmal mit awade, ein ander Mai mit itsuwari 
konstruiert werden. 

3 Die dritte und vierte Zeile bilden ein jo zu iro. 
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,,Wenn du mich liebst, so gedenke meiner nur in deinem tiefsten 
Innern, bekenne aber keineswegs Farbe eines mit der Wurzel 
des Purpurgrases gefarbten Kleides." 

XIII, 52. 

Verfasser; Tomonori. 

Shita ni Jiomi 
Koureba kurushi 
Tama no o no 
Taete^ viidaremu 
Hito na togayne so. 

,,Aus Schmerz dariiber, daB ich nur heimlich lieben darf, werde 
ich ganzlich in Verwirrung geraten wie Perlen, deren Schnur 
zerrissen ist . . . Die Leute sollen mich darob nicht tadeln!' 

Die Heimlichkeit scheint jedoch von der V’ernunft geboten 
zu sein, denn die Gefahr, in einen schlechten Ruf zu kommen, 
ist recht groB. 

XIII, 12. 

Kanete yori 
Kaze ni saki-datsu 
Nayni nare ya 
All koto nagi ni'^ 

Madaki tatsurayyiu^ . 

,,Gleich\vie Wellen, die sich schon von vornherein in der Wind- 
stille erheben, noch ehe der Wind blast, ist vorzeitig ein iibles 
Gerede aufgekommen, ohne daB wir wirklich zusammengekom- 

men sind.” 

XIII, 42. 

Kagiri naki 
Onioi no niayyia ni 

1 Tacte mit tama no 0 konstruiert bedeutet ,,zerreiBen" ; auf midarenin 
bezogen bedeutet es ,, ganzlich". 

2 Nagi ist hier wortspielend doppelsinnig gebraucht: es bedeutet ,,\Vind- 
stille”, aber auch naki (mit au koto konstruiert). 

3 Tatsuramu bezieht sich sowohl auf die tVellen. als auch auf das im 
Texte fehlende na\ 71a no iatsu bedeutet aber ,,in ein iibles Gerede kommen". 
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Yoru mo koniu 
Yume-ji wo sae ni 
Hito wa togameji. 

,,Im Zustande einer grenzenlosen Sehnsucht werde ich nachts 
(im Traume) zu dir kommen; die Leute werden (dock hoffent- 
lich) nicht sogar den Traumweg tadeln.“ 

XIII, 58. 

Au koto wa 
Ta7na no o bakari 
Na no tatsu wa 
Yoshino 7io kawa 7to 
Tagitsu se no goto. 

,, Unsere Zusammenkiinfte sind nur (kurz) wie eine Perlenschnur; 
das Gerede aber, das sich dariiber erhebt, ist (so laut) wie die 
brausende Stromung des Yoshino-Flusses." 

Kaum haben die Zusammenkiinfte begonnen, als auch schon 
die Klatschsucht der Leute in Aktion tritt. 

XIII, 59- 

Mwa-tori no^ 

Tac hints hi wag a na 
Ima Sara ni 
Koto-7iashi~bu to mo 
Shirushi arame ya. 

,,Jetzt bin ich wieder ins Gerede geraten, wie eine Vogelschar 
(plotzlich) aufsteigt; auch wenn ich so tate, als ob nichts ge- 
schehen ware, wiirde es mir denn etwa niitzen?! . . 

XIII, 60. 

Kwii ni yori 
Waga na wa haiia ni 
Haru-gasumi^ 

No ni mo yania 7ii ino 
Tachi-inichi ni keri. 


1 Mura-tori no ist ein jo zu tachinishi. 

2 Hana ni harti-gasumi ist ein jo zu tachi-michi. 
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,,Wie der Friihlingsdunst sich iiber den Blumen erhebt und sich 
sowohl in den Feldern als auch in den Bergen verbreitet, so 
hat sich deinetwegen iiber mich ein Gerede erhoben und iiberall 

verbreitet." 

XIII, 61. 

Verfasserin: Ise. 

Shim to ieba 
Makura dani sede 
Neshi mono wo 
Chiri naranti na no 
Sora 7ii tachiramu. 

,,Wahrend ich (um meine Liebe geheimzuhalten) sogar ohne 
ein Kopfkissen zu benutzen geschlafen habe, da man behauptet, 
daB es (von den gehegten Gefiihlen) erfahrt, tvird mein Name, 
der ja kein (in die Luft sich erhebender) Staub ist, doch iiberall 
ins Gerede kommen." 

XIV, 27. 

Natsu-biki no 
Te-biki no ito wo 
Kuri-kaeshi 

Koto skigeku to mo 
Taemu to omou na. 

,,Glaube nicht, daB (unsere Liebe) aufhoren wird, wenn auch 
die Geriichte immer wieder iippig wuchern, wie das sich wieder- 
holende Haspeln der Seidenfaden, die im Sommer mit der Hand 
gezogen werden." 

Der Liebende wird jedoch dadurch nicht abgeschreckt. 
Seine Liebe ist starker, als die Angst um den guten Ruf, und 
so begibt er sich doch immer wieder zum Stelldichein. 

XIII, 14. 

Verfasser: Miharu no Arisuke. 

Aya nakute 
Madaki naki na no 
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T at silt a ^-gawa 
Watarade vamamii 
Mono naranakii ni. 

,,Ich bin kcin (so angstlicher; Mann, daB ich aufhoren sollte, 
den Tatsuta-FluB zu iibcrschrciten (um zu dir zu gelangen), 
weil mein Name ganz grundlos und vorzeitig in einen schlechten 
Ruf geraten ist.“ 

XIII. i6. 

Korisii ina ni 
Mata mo naki na wa 
Tachiniibeshi 
Hito niknkaranu 
Yo ni ski sumaeba. 

,,Da ich in ciner Welt lebe, in der die geliebte Person nicht ab- 
stoBend ist, so (fuhle ich mich zu ihr dauernd hingezogen und) 
werde wohl wieder in einen schlechten Ruf geraten sein, von 
den iiblen Erfahrungen nicht getvarnt.“ 

XIII, 17. 

Verfasser: Xarihira no Ason, 

Hingashi no Gojo laatari ni, hito 'u.'O shiri-okite makari-kavoi- 
kern. Shinobikeru tokoro narikereba, to yori shi mo e-irade, 
tsiiiji no kuzure yori kayoikeru zoo, tabi-kasanarikereba, aritji 
kiki-tsiikete, kano michi ni, yo-goto ni hito zoo fiisete morasureba, 
ikikeredo e-azoade nomi kaerite, yomite varikern. 

Als ich im Osten die funfte OuerstraBe passierte, wurde ich mit 
einer Person bekannt, die ich nun ofters besuchte. Da es ein 
heimlicher Platz war ' an dem wir uns trafen), konnte ich durch 
das Tor nicht eintreten, und da es sich oft wiederholte, daB ich 
durch eine eingefallene Stelle im Zaun kam und ging, so be- 
merkte es zufallig der Besitzer und lieB jenen M eg bewachen, 
indem er jede Nacht einen Mann dahin postierte. Obgleich 
ich kam, konnte ich die Geliebte doch nicht treffen und muBte 

I Au? Tatsuta muU das \ erbuin tatsii herausinterpretiert werden. 
da^ mit >ui Kt kon^itruicrt wird. 
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nur (unverrichteter Weise) zuriickkehren. Aus dieser Veran- 
lassung verfaBt und abgeschickt. 

Hito shirenn 
Waga kayot-ji 7io 
Seki-ynori wa 
Yoi-yoi-goto 7ii 
Uchi 7)10 7ie7ia>ta7nu. 

„Der Barrierenwachter, der unseren heimlichen Verbindungs- 
weg bewacht, mdge er doch in jeder Nacht ein Schlafchcn 

machen.“ 

Allerdings gibt es auch solche, die es fiir notig erachten, 
ihre gegenseitigen Beziehungen einfach zu leugnen, weil sie 
ihren guten Ruf auf diese Weise wiederherzustellen hoffen. 

XIII, 15. 

Verfasser: Motokata. 

Hito IV a isa 

Ware wa 7iaki 7ia 710 

Oshikereba 

Mukashi 7710 i7)ta 7710 
Shirazu to wo iwa7nu. 

,,Was die Leute (meinen), weiB ich nicht. Da ich aber unsern 
schlechten Ruf bedauere, so werde ich sagen, daB ich (die be- 
treffende Person) weder friiher, noch jetzt gekannt habe. 

XIII, 34. 

Kimi ga 7ia 7>io 
Waga Tia mo tateji 
Na7iiwa 7iaru^ 

Mitsii^- to 7710 iu na 
Ai-ki to 7710 iwaji. 

,, Weder dein Xame, noch der meine sollen in iiblen Ruf geraten. 
Sage nicht, daB du mich in der Mitsu-Bucht von Naniwa ge- 


1 Nariiwa 7iaru ist einy<? zu Mitsu. 

2 Mitsu ist hier wortspielend doppelsinnig gebraucht: a) Name der 
Bucht; b) sehen. 

Asia Major VI i 


3 
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sehen hast, wie auch ich nicht sagen werde, daB wir zusammen- 
gekommen sind.“ 

Immerhin scheint unter solchen Umstanden Vorsicht ge- 
boten zu sein, um sowohl den eigenen Ruf, als auch den der 
Geliebten zu schonen. 

XIII, i8. 

Verfasser: Tsurayuki. 

Shinoburedo 
Koishiki toki wa 
Ashibiki no^ 

Y ama yori tsuki no" 

Idete^ koso kure. 

,,Zur Zeit, wenn ich Liebessehnsucht hege, gehe ich, so sehr 
ich mich auch sehne, erst in der Dunkelheit -heraus zu dir, 
wenn der Mond hinter den unwegsamen Bergen erscheint.“ 

XIII, 41. 

Verfasserin; Komachi. 

Utsutsu ni wa 
Sa mo koso arame 
Yunie ni sae 
Hito-me wo moru to 
Miru ga wabishisa. 

,,Ich Wirklichkeit ist es zwar so, aber wie trostlos ist es davon 
zu traumen, daB man sogar im Traume die Augen der Leute 
(aus Angst vor iibler Nachrede) scheuen muB.“ 

XIII, 49. 

Yamashina 710 
Otowa no yama no^ 

1 Ashibiki no ist ein 7 nakura-kotoba zu yama. 

2 Die dritte und vierte Zeile sind An jo zu idete. 

3 Idete ist hier sowohl auf den Mond, als auch auf den Verfasser be- 
zogen. 

4 Die ersten zwei Zeilen sind ein zu oio wegen des Gleichklangs mit 
Otowa. 
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Oto ni dani 
Hito no shirubeku 
Waga koime ka mo. 

„Werde ich denn (so plump) lieben, daB die Leute auch nur 
vom Horen davon erfahren, wie man vom Otowa-Berg in Yama- 
shina (hort) ?! . . 

XV, 65. 

Sore wo dani 
Omou koto tote 
Waga yado wo 
Miki to na ii so 
Hito no kikaku ni. 

,,Das sollst du dir jedenfalls merken: erzahle keineswegs, daB 
du meinen Wohnsitz gesehen hast, falls die Leute dich dariiber 

aushorchen.“ 

Zuweilen geht es so weit, daB man vorzutauschen ge- 
zwungen ist, man hatte sich getrennt, wahrend man die Zu- 
sammenkiinfte nur noch in groBter Heimlichkeit fortsetzt. 

XIV, 40. 

Utsusemi no^ 

Yo no hito-goto no 
Shigekereba 
W asurenu mono no 
Karenubera nari. 

,,Da das Gerede der Leute in dieser verganglichen Welt iippig 
wuchert, so muB es so sein, als ob wir uns einander entfremdet 
batten, wahrend wir doch (in Wirklichkeit) einander nicht ver- 

gessen.“ 

Sobald die Abenddammerung anbricht, erwartet man in 
fieberhafter Erregung das Kommen der geliebten Person. 

XIV, 14. 

Kimi ya komu 
Ware ya yukamu no 


I Utsusemi 710 ist ein makura-kotoba zu yo. 
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Izayoi ni'^ 

Maki no ita-do mo 
Sasazu ne ni keri. 

,,Ohne die Fichtenbrettertiir zu schlieBen, habe ich mich in 
der i 6 . Nacht des Monats zogernd niedergelegt (mit dem Ge- 
danken): wird die Geliebte herkommen, oder soil ich hin- 

gehen ?! . . 

XIV, i 6 . 

Tsuki-yo yo ski 
Yo yoshi to hito ni 
T suge-yaraba 
Ko cho 7ii nitari 
Matazu ski mo arazit. 

,,Wenn ich der geliebten Person sagen lasse, daB die Mondnacht 
eine gute Nacht ist, so ist es so, als ob ich sagte: „komm!“; 
ich bin wirklich in Er\vartung.“ 

XIV, 17. 

Kimi kozuba 
Ne-ya e mo iraji 
Ko-murasaki 
Waga moto-yui ni 
Skifno wa okti to mo. 

,, Falls du nicht kommst, werde ich nicht einmal ins Schlaf- 
gemach hineingehen, wenn sich auch auf mein tief-purpurnes 
Zopfband der Reif setzt.“ 

XV, 25. 

Ima komu to 
lite wakareshi 
Ashita yori 
Omoi-kurashi^ no 

Ne wo nomi zo nakn. 


1 Izayoi ni bedeutet hier sowohl ,,i6. Nacht“ als auch „z6gernd“. 

2 In omoi-kurashi ist wortspielend hi-kurashi (der Name einer Zikade) 
enthalten. 
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„Seit dem Morgen, an dem er Abschied nahm, indem er sagte, 
daB er bald wiederkommen werde, verbringe ich die Tage in 
triiben Gedanken, indem ich wie eine Zikade nur mit lauter 

Stimme klage.“ 

XV, 26. 

Kome ya to wa 
Omou mono kara 
Hi-gurashi^ no 
Naku yu-gtire^ wa 
T achi-mataretsiitsu . 

,,Weil ich in Gedanken versunken bin, ob (die geliebte Person) 
wohl kommen wird, so trete ich in der Abenddammerung, wo 
die Zikaden zirpen, vor das Tor hinaus und warte.“ 

Die Frist, die den Liebenden zur Verfiigung steht, ist leider 
viel zu kurz; kaum ist man zusammengekommen, als auch schon 
die Stunde der Trennung schlagt. 

XIII, 20. 

Verfasserin; Ono no Komachi. 

Aki no yo mo 
Na nonii narikeri 
Au to ieba 
Koto zo to mo naku 
Akenuru mono wo. 

,,Nur dem Namen nach war es eine herbstliche Nacht. Wahrend 
man doch behauptet (sie sei lang genug), um zusammenzu- 
kommen, ist es gleich ohne weiteres hell geworden.“ 

XIII, 21. 

Verfasser: Mitsune. 

Nagashi to mo 
Omoi zo hatenu 
Mukashi yori 
Au hito-gara no 
Aki no yo nareba. 

1 Hi-gurashi und yu-gure bieten ein doppeltes Wortspiel : a) Kontrast 
zwischen hi uni yu) b) Gleichklang zwischen xmA. gure. 
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,,Wenn man auch denkt, daB (die herbstliche Nacht) lang ist, 
so bin ich gar nicht dieser Meinung; denn seit uralten Zeiten 
ist die herbstliche Nacht wie das Wesen der Person, mit der man 
zusammenkommt. ‘ ‘ 

XIII, 22. 

Shinonome no^ 

Hogara-hogara to 
Ake-yiikeba 
Ono ga khm-ginu 
Naru'^ zo ka^iashiki. 

,,Wenn die Nachtdammerung sich allmahlich schimmernd auf- 
hellt, ist es traurig, daB jeder von uns sein Kleid wieder anziehen 

muB.“ 

XIII, 26. 

Hototogisu 

Yume ka titsutsu ka 

Asa-tsuyu no^ 

Okite wakareshi 
Akatsziki no koe. 

,,Die Stimme des Bergkuckucks in der Morgendammerung, in 
der ich mich erhob und Abschied nahm, als noch der Morgentau 
lag, war sie ein Traum oder Wirklichkeit ? . 

XIII, 30. 

Narihira no A son no Ise no kuni ni maka7-ike7'ti toki, sai-gu 
narikeru hito no, ito misoka ni aite, mata 710 ashita 7n, hito 
yaru sube nakute, omoi orikeru aida ni, on7ia 710 77ioto yori 

okosetarikeru. 

Als Narihira sich nach der Provinz Ise begeben hatte, traf er 
sich ganz heimlich mit einer Person, die eine Kultprinzessin 
war. Als es am nachsten Morgen keine Moglichkeit gab. 


1 Shinonome no ist m. k. zu hogara. 

2 Naru hat hier die Bedeutung von kirn, anziehen. 

3 Asa-tsuyu no ist An. jo zu okite. 
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jemanden zu ihr zu schicken und er darob in triibe Gedanken 
versunken war, wurde ihm von der Frau (dieses Gedicht) zu- 

geschickt. 

Kimi ya koshi 
Ware ya ikikemu 
Omohoezu 

Yume ka utsutsu ka 
Nete ka samete ka. 

,,Bist du zu mir gekommen, oderwerde ich etwa zu dir gekommen 
sein, ich weiB es nicht mehr . . . War es im Schlafen oder im 
Wachen, Traum oder Wirklichkeit ? ! . . 

Selbst wahrend dieser kurzen Zeitspanne wird man von 
der Angst beunruhigt, der Hahn werde bald durch sein Krahen 
den Anbruch der Morgendammerung ankundigen, in der man 
sich trennen miissen wird. 


XIII, 19. 

Koi-koite 
Mare ni koyoi 20 
Osaka ^ no 
Yu-tsuke-tori wa 
Nakazu mo arananm. 

,,Nachdem ich mich so lange nach dir gesehnt habe und wir 
endlich in dieser Nacht zusammenkommen, moge doch der Hahn 
von Osaka ausnahmsweise in dieser Nacht seine Stimme nicht 

ertonen lassen.“ 

XHI, 25. 

Verfasser: Utsuku-. 

Shinonome no 
Wakare wo oshimi 

1 Aus Osaka \Aiisakd) mufi das Verbum au herausinterpretiert werden, 
das mit koyoi zo zu konstruieren ist. 

2 Sohn des Kaisers Nhmnyo (834 — 850); wurde Urin-in no miko 
genannt. 
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Ware zo mazu 
Tori vori saki ni 
Naki-hajimekerti . 

,,Noch friiher als der Hahn zu schreien begann, habe ich zuerst 
zu klagen angefangen, da ich iiber den Abschied in der Morgen- 
dammerung traurig bin.“ 

Der unvermeidliche Abschied nach einer solchen, kaum 
begonnenen Zusammenkunft ist schmerzlich und lost tiefen 
Kummer aus. 

XIII, 23. 

Verfasser: Fujiwara no Kunitsune no Ason. 

Akenu tote 
Ima iva ?io kokoro 
Tsukti kara ni 
Nado ii-shiranu 
Otnoi-sonramu. 

jjNachdem in mir bei anbrechender Morgendammerung der 
EntschluB gereift ist: ,,jetzt (muB ich gehen)“, warum werden 
da wohl so unsaglich traurige Gedanken hinzukommen ? ! . . 

XIII, 24. 

Verfasser: Toshiyuki no Ason. 

Kwanipyo no on-toki Kisai no miya no uta-awase no uta. 

Gedicht (verfaBt) bei einem Liederwettkampf der Kaiserin in 
der K\vampy5-Ara, 

Ake7iu tote 

Kaeru 7nichi ni wa 

Koki-tarete 

A me mo namida mo 

Fnri-sobochitsiitsii. 

,,Bei anbrechender Morgendammerung bin ich auf dem Riick- 
wege (von dir) sowohl vom Regen, als auch von (Abschieds-) 
Tranen, die (beide) heftig herabfielen, vollstandig durchnaBt 

\vordcn.“ 



ALTJAPANISCHE LIEBESPOESIE 


41 


XIII, 28. 

Verfasser: Oe no Chisato. 

Kesa wa shi mo^ 

Okikeniri^ kata mo 
Shirazaritsu 
OmoP-izum so 
Kiete'^ kanashiki. 

,,Heute morgen habe ich wahrhaftig nicht gewuBt, in welchem 
Zustande ich aufgestanden bin. Es ist doch traurig, daB bei 
Anbruch des Tages die Erinnerung (an in der Nacht Erlebtes) 
erlischt, (gerade so wie) der Reif, der sich heute morgen gesetzt 
hat, ebenfalls zerschmilzt,“ . 

Und doch ist das Gefiihl der Zusammengehorigkeit so 
intensiv, daB der Liebende von fester Zuversicht erfiillt ist, 
nichts konne das bestehende Verhaltnis zerstoren. 

XIV, 25. 

Ama no hara 
Fu m i- todorokashi 
Na?'u kami mo 
Omou naka wo ba 
Sakuru 7nono ka wa. 

,,Ist etwa selbst der Donnergott, der das Himmelsgefilde unter 
seinem Tritt erdrohnen laBt, imstande, unser Liebesverhaltnis 
zu zerspalten ?!...“ 

XIV, 47. 

Kuretiai 710 
FI atsu-ha 7 ia-zo?ne 710 

1 Die .Ausrufpartikeln shi mo sollen hier auBerdem aP shtmo. 
interpretiert werden. 

2 Okikomu bedeutet hier einmal ,,aufstehen", ein ander Ma! ..sich 
setzen" fvom Tau). 

3 Aus omoi muB hier hi herausiraerpretiert werden. das auch mit izuru 
konstruiert wird und dann ,,Tagesanbruch" bedeutet. 

4 Kicte bczit'ht sich sowohl auf shUno, als auch auf oinoi. 


42 


ALEXANDER CHANOCH 


Iro fukaku 
Omoishi kokoro 
Ware wasureme ya. 

,,Werde ich denn deine Liebe vergessen, die so tief empfindet, 
wie tief purpurrot die Farbung der ersten Bliiten ist ?!...“ 

Wie oft muB der Liebende nur vergeblich zum v'erabredeten 
Stelldichein kommen, da die Geliebte durch unvorhergesehene 
Hindernisse vom Erscheinen abgehalten wurde. 

XIII, 5. 

Itaatira ni 
Y u kite wa kinurii 
Mono yue ni 
Mitnaku ho s his a ni 
Izanawaretstitsti. 

,,Von der Sehnsucht, dich zu sehen, werde ich dauernd verlockt 
(dich aufzusuchen), obgleich ich nur vergebens komme und 

gehe . . 

XIII, 7. 

Verfasser: Narihira no Ason. 

Aki no no ni 
Sasa wakeshi asa no 
Sode yori mo 
Awade koshi yo zo 
Hiji-masarikeru . 

,,In der Nacht, wo ich heimkehrte, ohne daB wir uns trafen, 
sind meine Armel (von Tranen der Enttauschung) nasser ge- 
worden, als wenn ich am Morgen durch die (taufeuchten) 
Bambusstraucher des herbstlichen Feldes hindurchschreite.“ 

XIV, 15. 

Verfasser; Sosei-hoshi. 
hna komu to 
lishi bakari ni 
N aga-zuki no 
Ari-ake no tsuki wo 
M achi-idetsuru ka na. 
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,,(Ich verlieB mich) nur darauf, daB du sagtest, du wiirdest bald 
kommen; so habe ich denn bis zum Aufgang des Morgendamme- 
rungsmondes des 9 . Monats gewartet.“ 

1st es da verwunderlich, daB die sich ansammelnde Liebes- 
sehnsucht trotz der Zusammenkiinfte immer noch unbefriedigt 
bleibt ? ! . . . 


XIV. 9. 

Verfasser: Fukayabu. 

Kokoro wo zo 
Wari naki mono to 
Omoinnrii 

Mini mono kara ya 
Koishikambeki. 


,,Man muB wohl das Herz fiirwahr als ein unverniinftiges Ding 
betrachten; wiirde ich denn sonst solche Liebessehnsucht nach 
dir empfinden, wahrend ich dich doch sehe?! . . 


XIII, 33- 

Sa-yo fukete 
Ama no to watani 
Tsitki-kage ni 
Akazu mo kimi wo 
Ai-7nitsuru ka na. 

..Im Mondschein, der das Firmament durchquert, wenn sich 
die Nacht vertieft hat, erblicke ich dich endlich, ohne mich satt- 

sehen zu k 6 nnen.“ 

Wenn die geliebte Person nicht kommt und man die Nacht 
einsam auf dem kalten Nachtlager verbringt, ist man von tiefer 
Trauer erfaBt und ergeht sich in resignierten Betrachtungen. 


XI, 44- 
Tam shi areba 
Iwa 7ii nio matsu wa 
Oi ni keri 
Koi wo shi koiba 
Awazarame ya wa. 
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,,Sogar auf dem Felsen wachst die Kiefer auf, wenn nur Samen 
vorhanden sind; sollte man da nicht (mit der Geliebten) zu- 
sammenkommen kdnnen, wenn man nur immer mit (tiefer) 
Liebe liebt ?! . . 


XI, 45. 

Asana-asana 
Tatsti asa-giri no^ 

Sora ni nomt^ 

Ukite omoi no 
Aru yo narikeri. 

,,Es ist eine Welt, in der das Liebesgefiihl nur vergeblich bin 
und her schwankt, wie der jeden Morgen aufsteigende Morgen- 
nebel im Luftraum schwebt." 

XII, 12. 

Sasa no ha ni 
Oku shimo yori mo 
Hitori nuru 
Waga koromo-de zo 
Sae-masarikeru. 

,,Wahrend ich ganz allein schlafe, sind die Armel meines Ge- 
wandes noch viel kalter geworden als der Reif, der sich auf 
die Blatter des Sasa-Bambus setzt.“ 

XV, 28 . 

Ima wa koji to 
Omou mono kara 
Wasuretsutsu 
M ataruru koto no 
Mada mo ya^na^iu ka. 

,,Wahrend ich denke, daB er jetzt nicht mehr kommen wird, 
vergesse ich es doch fortwahrend, und das Warten hort leider 
immer noch nicht auf.“ 


1 Die ersten zwei Zeilen sind Aa jo zu sora ni ukite. 

2 Sora ni bedeutet hier: i. vergeblich; i. im Luftraum. 
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XV, 69. 

Yu sareba 
Hito naki toko wo 
U chi-harai 
N agekamu tame to 
Nare7-u waga mi ka. 

„Wenn es Abend wird und ich das Lager, auf dem die Geliebte 
fehlt, vom Staube saubere, (denke ich) daB ich wohl nur dazu 
existiere, um zu seufzen.“ 

Der vor Liebesglut verbrennende Liebende vergleicht sich 
mit einer Nachtmotte, die auf die ihr drohende Gefahr nicht 
achtet und doch ins Feuer fliegt. 

XI, 76. 

Natsu-tnushi^ no 
Mi wo itazura ni 
Nasu koto 7no 
Hitotsti omoi^ 7ii 
Yorite narikeru. 

,,DaB ich mich um mich selbst nicht kiimmere, wie die Nacht- 
motte (die ins Feuer fliegt und verbrennt), geschieht wegen 
der einzigartigen flammenden Sehnsucht (nach dir).“ 

XII, 49. 

Verfasser: Mitsune. 

Natsu-?nushi wo 
Nani ka iikemii 
Kokoro kara 
Ware 7no omoi^ ?ii 
Moenubera nari. 

,,Ich, der ich die Sommerinsekten nutzlos nannte, (weil sie in 
das Feuer fliegen), muB jetzt von Herzen in Flammen der Sehn- 
sucht verbrennen . . 

1 Natsii-mnshi ist hier im Sinne von hi-tori-rnushi, ,, Nachtmotte" 
gebraucht. 

2 Aus omoi muB hi, ,,Feuer“ besonders herausinterpretiert werden. 

3 Wie 2. 
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Auf die Dauer bleiben die Beziehungen nicht ungetriibt. 
Das Verhalten der einen Seite scheint allmahlich Veranlassung 
zur Eifersucht zu geben. 


XIV, 33. 

Tama-kazura 
Hau ki amata ni 
Narimireba 
Taenu kokoro no 
Ureshige mo nashi. 

,,Da die Baume zahlreich geworden sind, um die sich die Schling- 
pflanze windet, so erfreut mich nicht ein Gefiihl, das sich (von 
anderen Lenten) noch nicht losgelost hat.“ 

XIV, 34. 

Ta ga sato ni 
Yo-gare wo shite ka 
Hototogisu 
Tada koko-moto ni 
Netaru koe suru. 

,,Du Bergkuckuck, der du deine Stimme erhebst, als ob du 
gleich hier geschlafen hattest, in wessen Heim (hast du geweilt\ 
als du dich nachts vom gewohnten Orte fernhieltest ? ! . . ." 

Nur unpiinktlich erscheint die geliebte Person zu den ver- 
einbarten Zusammenkiinften. 

XV, 15. 

Aka-tsuki no 
Kamo no hane-gaki 
Mo7no ha-gaki 
Kimi ga komi yo wa 
Ware zo kazu kaku. 

,,Im Fliigelschlagen der Wildenten in der Morgendammerung, 
in ihrem hundertfachen Fliigelschlagen zahle ich nur die Nachte 
in welchen du nicht gekommen bist.“ 
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XV, 24. 

Verfasser: Sojo Henj5. 

Waga yado wa 
Michi mo naki made 
Are ni keri 
Tsurenaki hito wo 
Matsu to seski ma ni. 

,,Wahrend ich auf die herzlose Geliebte gewartet habe, ist mein 
Garten so verwildert geworden, daB sogar kein Durchgang mehr 

vorhanden ist.“ 

Das Vertrauen zu der geliebten Person beginnt zu wanken; 
Zweifel an der Wahrheit der Beteuerungen und der Tiefe der 
Gefiihle werden allmahlich laut. 

XIII, 9. 

Verfasser: Minamoto no Muneyuki no Ason. 

Awazti shite 
Koyoi akenaba 
Haru no hi no^ 

Nagaku ya hito wo 
Tsurashi to omowamu. 

,,Wenn diese Nacht sich aufhellt, ohne daB wir zusammen- 
kommen, so werde ich die Geliebte so lange, wie ein Friihlings- 
tag ist, fiir gefiihllos halten.“ 

XIV, 35- 

Ide hito wa 
Koto nomi zo yoki 
Tsuki-gusa 110“^ 

Utsushi^-gokoro wa 
Iro koto ni shite. 


I Die dritte Zeile ist eir.yo zu nagaku. 

1 Tsuki-gusa no ist ein ?nakura-kotoba zu utsushi. 

3 Utsushi wird einmal mit tsuki-gusa 710 in der Bedeutung ,,ubertragen“ 
konstruiert; utsushi-gokoro bedeutet aber ,,wirkliche Gesinnung“. 
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,,Was die Menschen anbelangt, so ist leider nur ihre Rede gut, 
wahrend ihre wirkliche Gesinnung von veranderlicher Farbe ist, 
als ob sie vom Anhefte-Kraut iibertragen ware." 

XIV, 36. 

Itsuwari no 
Naki yo nariseba 
Ika bakari 
Hito no koto no ha 
Ureshikaramashi. 

,,\Venn die Welt ohne Liige ware, wie sehr wiirden dann die 
(Liebes-) Beteuerungen der geliebten Person erfreulich sein! . . 


XIV, 37 ^ • 

Itsuwari to 
Omou^ mono kara 
Ima Sara ni 
Ta ga makoto wo ka 
Ware wa tanoma^jiu. 

,,Weil ich (deine Reden) als Liige betrachte, wahrend ich dich 
liebe, zu wessen Glaubwiirdigkeit soil ich von jetzt an noch Ver- 
trauen haben?! . . 

Der sich ansammelnde Kummer laBt die sonst geiibte 
Selbstbeherrschung vergessen; man hort mit der Zeit auch Vor- 
W'iirfe iiber Unbestandigkeit oder gar offene LTntreue. 

XV, 2. 

Verfasser: Fujiwara no Kanesuke no Ason. 

Hana-susukt^ 

Ware koso shita ni 
Omoishi ka 
Ho ni dete^ hito ni 
Musubare ni keri. 


1 Omou wird hier doppelsinnig gebraucht: a) betrachten, b) lieben. 

2 Die erste Zeile muB mit der vierten konstruiert werden. 

3 Ho ni 4 cr«bedeutet „6ffentlich“, wird aber mit hana-susiiki auBerdem 
konstruiert. 
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,,Wahrend ich dich nur im Verborgenen innig liebte, hast du 
dich offentlich, wie die bliihende Susuki in Ahren schieBt, mit 
einem andern verbunden.“ 

XY, 6 . 

Mite mo mata 
Mata mo mimaku no 
Hoshikereba 
Naruru wo hito wa 
Itoubera ?iari. 

jjWahrend bei mir, obgleich ich die Geliebte gesehen habe, der 
Wunsch vorhanden ist, sie immer wieder und wieder zu sehen, 
scheint sie (im Gegenteil) abgeneigt zu sein, es zur Gewohnheit 
werden zu lassen.“ 

Die eine Seite stellt bei der andern UberdruB fest, der 
gewohnlich mit herbstlicher Stimmung verbunden wird. 

XV, 17 . 

IVaga sode ni 
Madaki shigiire no 
Furinurti wa 
Kimi ga kokoro tii 
AkF ya kinuramu. 

,,Da der Spriihregen (der Tranen) verfriiht auf meinen Armel 
gefallen ist, so werden wohl in dein Herz herbsthche Stimmung 
und UberdruB eingezogen sein.“ 


XV, 74 . 

5 h iguretstitsu 
Mo7niziiru yori mo 
Koto no ha no 
Kokoro 710 akF 7ii 
Ati zo wabishiki. 


I Aki ist hier wortspielend gebraucht und bedeutet: a) herbstliche 
Stimmung, b) UberdruB. 

Asia Major VI i 


4 
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,,Das Zusammenkommen im Herbst im UberdruB des Herzens 
ist wahrlich noch trauriger, als das Verfarben der Blatter und 
das Verandern der Worte im dauernd fallenden Spriihregen." 

XV, 75- 

Aki^-kase no 
Fuki to Juki7iuni 
Musashi-no wa 
Nabete kusa-ba no 
Iro kawarikern. 

,,Auf dem Felde von Musashi, wo der Herbstwind wehte und 
wehte, haben samtliche Krauter und Graser ihre Farbe ver- 
andert, so wie auch du im UberdruB deine Gesinnung geandert 

hast." 

SchlieBlich stellt sich auf einer der beiden Seiten eine 
offensichtliche Entfremdung ein, die auf der Gegenseite einen 
heftigen Schmerz auslost. 


XV, 38 . 

Narihira no Ason, Ki no Aritsune ga musume ni sumikeru wo, 
uramuru koto arite, shibashi no aida, him wa kite, yu-sari wa 
kaeri nomi shikereba yomite tsukawashikeru. 

Narihira stand in intimen Beziehungen zu der Tochter von Ki 
no Aritsune. Als einmal Unstimmigkeiten entstanden und er 
eine Zeitlang nur am Tage zu kommen und bei Anbruch der 
Nacht wieder zu gehen pflegte, (von ihr) verfaBt und abgeschickt. 

Ama-gumo no"^ 

Yoso ni mo hito 710 
Nari-yuku ka 
Sasiiga ni me ni wa 
Miyuru mono kara. 

,,Du wirst mir allmahlich so fremd und fern v/ie die Himmels- 
wolken, da du ja kaum vor meinen Augen erscheinst." 


1 Aki, Herbst, enthalt auch die ubliche Anspielung auf „Uberdru6“. 

2 Die erste Zeile ist ein jo zu yoso. 
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XV, 42. 

Verfasser: Minamoto no Muneyuki no Ason. 

Tsure mo nakii 
N ari-yukti hito no 
Koto no ha zo 
Aki yori saki no 
Moiniji narikeru . 

,,Die Worte der Geliebten, die immer herzloser wird, sind wahr- 
lich (so sehr veranderliche) Blatter, daB sie noch vor Anbruch 
des Herbstes schon zu Rotblattern geworden sind.“ 

XV, 53. 

Verfasser: Sosei-hoshi. 

Omou to nio 
Karenamu hito wo 
Ikaga semu 
Akazu chirinurii 
Hana to koso mime. 

,,Wenn ich auch an die sich mir entfremdende Geliebte denke, 
was soil ich denn tun?! . . . Ich betrachte sie fiirwahr als eine 
Bliite, die abgefallen ist, ohne daB ich ihrer uberdriissig war.“ 

Aus der Erkenntnis heraus, daB eine Trennung aus Uber- 
druB nur peinliche Erinnerungen hinterlaBt, schlagt man vor, 
sich noch vor Eintritt des Uberdrusses zu trennen, um ein an- 
genehmes Andenken zu bewahren. 

XIV, 41. 

Akade koso 
Omowamu naka wa 
Hanarena7ne 
So wo dani nochi no 
Wasure-gatamA ni. 

,,Gerade bevor wir einander iiberdriissig geworden sind, werden 
wir uns trennen, wahrend wir uns noch lieben werden; dies 


I Aus 'wasure-gatami, ,,unvergeBlich“ (wortlich: schwer zu vergessen), 
ist katami, „Andenken“ besonders herauszuinterpretieren. 

4 * 
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wenigstens warden wir als ein unvergeBliches Andenken fiir 
spatere Zeiten (behalten).“ 

XIV, 43 . 

Ji 'asurenamu 

Wart’ 7t’o nramn na 

Hototogisu 

Hito no aki^ ni wa 

Azvamu to mo sezu. 

,,Grolle mir nicht darob, daC ich dich vergesscn mochte; so wie 
man den Kuckuck im Herbst nicht treffen wird (da er ja nur im 
Sommer erscheint;, ebenso mochte ich mich nicht dem Uber- 
druB dciner herbstlichen Stimmung aussetzen.“ 

Die meisten Menschen sind aber unfahig, sich ohne weiteres 
in die Unvermeidlichkeit der Trennung zu fiigen und fiihren 
laute Klagen iiber die Herzlosigkeit der immer noch geliebten 
Person. 

XI, 32. 

Komu yo- ni mo 
Haya nari?tanar>ni 
Me no mae ni 
Tsurenaki hito wo 
Mnkashi to omoioamu. 

,,Oh, kbnnte ich doch recht bald in der nachstkommenden 
Welt sein! . . . Dann werde ich die (jctzt) vor meinen Augen 
so herzlose Person als zur Vergangenheit gehorend betrachten." 

XI, 53- 

Tsiire mo naki 
Hito wo kou tote 
Yama-biko no 
Kotae sttrn made 
Xagekitsuru ka na. 

1 Aki bedeutet hier Herbst und UberdruB 

2 Hier 1st einc Anspiclung auf die buddhistische \'orstellung der drei 
Wclten san-se' ■. Vergangenheit. Gegenwart und Zukunft zu erblicken; 
dainit ist aber nicht die auch uns gelautige Einteilung der Zeit n-emeint. 
sondern eine Einteilung des Kausalnexus. der alle Stadien de,-. Seins umfaBt. 
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,,Indein man eine gleichgiiltige Person liebt, seiifzt man leider 
(nur so laut), bis das Bergecho Antwort gibt.“ 

XI, 54- 
Yukii inisu ni 
Kasu kakn yori mo 
Hakanaki 7t'a 
Ovtowanu hito vjo 
Oman narike7i. 

,,Was noch nutzloser ist, als auf der Oberflache des flieBenden 
Wassers Zahlen zu schreiben, ist die Liebe zu cincr Person, die 
einen nicht \viederliebt.“ 


XII, 51 . 

Tsnki-kage ni 
Waga mi wo kaurn 
Mono naraba 
Tsu)-enaki hito mo 
Aware to ya mimn. 

.,Wenn es mir moglich ware, mich in den Mondschein zu ver- 
wandeln, so wiirde selbst eine herzlose Person mich wohl fiir 

lieblich halten.“ 

Die unvermeidlich gewordene Trennung vollzieht sich end- 
lich und die noch immer liebende Person bleibt in tiefer Trauer 
zuriick. 

XV, 16 . 

Tama-kazuraA 
Ima wa tayu to ya 
Fuku kaze no'^ 

Oto ni mo hito no 
K ikoezaruramu . 

,,Jetzt sind wohl (unsere Beziehungen) endgiiltig abgebrochen, 
wie man schdne Schlingpflanzen auseinanderrciBt ; nicht ein- 


I Tama-kazura ist ein jo zu tayii. 
z Fuku kazc no ist als ein jo zu oto eingeschahet. 
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raal durch die vom blasenden Winde (verbreiteten) Geruchte 
werde ich von dir zu horen bekommen." 


XV, 8i. 

Verfasser: Tomonori. 

Uki^ nagara 
Kenuru aw a to mo 
Narinanamu 
Nagarete^ to dani 
Tajiomarenu mi wa. 

,,Da ich ganz traurig bin, so mochte ich zu Schaum werden, 
der im Schwimmen vergeht ; denn selbst wenn ich weiter dahin- 
lebe, hoffe ich doch auf nichts mehr.“ 

XV, 82, 

Nagarete^ wa 
Imo-Se^ 710 yama 710 
Naka^ 7ii otsuru 
Yoshmo no kawa 710 
Yoshi ya yo 710 naka. 

,,Wie der Yoshino-FluC im FlieBen mitten zwischen den Bergen 
I mo und Se herabstromt, ebenso entsteht beim Dahinleben im 
Verhaltnis zwischen Mann und Frau (eine Spaltung). So ist 
es eben in dieser Welt.“ 

So gewaltig ist die Pein, die der Verlassene erduldet, daB 
er die unertraglichen Qualen der unerwiderten Liebe mit denen 
des langsamen Todes vergleicht. 


1 Uki ist hier wortspielend gebraucht und bedeutet: a) traurig, 
b) schwimmen. 

2 Nagarete hat hier auch die Bedeutung \ on riagaraete. 

3 hno und Se, die Xamen von zwei nebeneinander liegenden Bergen 
der Provinz Kii, sind hier wortspielend gebraucht, da die Worte an sich 
„Frau“ und ,.Mann“ bedeuten. 

4 \aka hat in diesem Falle zwei Bedeutungen: a) Mitte, b) Verhaltnis. 



ALTJAPANISCHE LIEBESPOESIE 


55 


XIV, 22. 

Verfasser: Fukayabu. 

Koiski to wa 
Ta ga nazukekemu 
Koto naratmi 
Shinu to zo tada ni 
lubekarikeru . 

,,Wer mag wohl die Liebe mit diesem Wort bezeichnet haben ? . . 
Er hatte sie geradezu ,,Sterben“ nennen sollen.“ 

Und noch lange Zeit spater iiberkommen ihn bei jeder 
Erinnerung an die vergangene Liebe kummervolle Gedanken. 

XIII, lo. 

Verfasser: MibunoTadamine. 

Ari-ake no^ 

Tsurenaku 7nieshi 
Wakare yot'i 
Aka-tsuki bakari 
Uki mono wa nashi. 

,,Seitdem ich von ihr Abschied genommen babe, wobei sie mir 
so kalt wie der Morgendammerungsmond erschienen ist, gibt 
es fiir mich nichts traurigeres als denMorgendammerungsmond." 

XIV, 55. 

Kagerou no" 

Sore ka aranu ka 
Harusame no 
Furu^ hito mireba 
Sode zo 7iurenuru. 

,,Wenn ich im fallenden Friihlingsregen eine alte Bekannte 
sehe und wie beim Luftflimmern (nicht weLB), ob es dieselbe 


1 Ari-ake no ist hier im Sinne von ari-ake no tsiiki no gotokii zu inter- 
pretieren und bildet ein jo zu tsurenaku. 

2 Kagerou no ist ein makura-kotoba zu sore ka aranu ka. 

3 Furu ist hier doppelsinnig gebraucht: a) fallen (mit harusame no)', 
b) alt (mit hito). 
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Person ist oder nicht, dann warden meine Armel (von Tranen 
des Kummers) naB.“ 

XIV, 57 - 

V erfasserin : I s e . 

Watatsiimi to 
A rents hi toko wo 
Ima Sara ni 
Harawaba sode ya 
Awa to ukinamu. 

,,Wenn ich das Lager, das (von den vielen Tranen) wiist wie ein 
Ozean geworden ist, jetzt von neuem saubere, so werden meine 
Armel wohl wie Schaum (auf dem Meere) schwimmen.“ 

XIV, 58. 

Verfasser: Tsurayuki. 

Inishie ni 
Nao tachi-kaeru 
Kokoro ka na 
Koishiki koto ni 
Mono-wasure sede. 

,,Immer noch kehrt mein Herz bestandig zu vergangenen Zeiten 
zuriick, ohne das in der Liebe Gewesene zu vergessen.“ 

Allerdings gibt es auch solche Leute, die von Anfang an 
im Vorgefiihl der einmal dock unvermeidlichen Trennung weh- 
miitige Betrachtungen iiber die Unbestandigkeit des Liebes- 
gefiihls anstellen. 

XIV, 10. 

Verfasser: Mitsune. 

Kare-hatemti ^ 

Nochi wo ba shirade 
Natsu-kusa no~ 

Fukaku r,io hito no 
Omohoyuru ka na. 

1 Kare-hatetnu bezieht sich einmal auf die Sommergraser und dann, 
metapherisch gebraucht, auf das Liebespaar. 

2 Natsu-kusa no ist ein jo zu fukaku. 
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,,Wie die Sommergraser tief (und iippig wachsen), ohne von den 
spateren Zeiten, wo sie ganz verwelken werden, etwas zu wissen, 
ebenso tief denke auch ich an die Geliebte, ohne von der Zu- 
kunft, wo wir uns (vielleicht) trennen werden, zu wissen." 

XIV, 38 . 

Verfasser: Sosei-hoshi. 

Aki-kaze ni 
Y ama no ko no ha mo 
U tsuroeba 

Hito no kokoro mo 
Ikaga to zo onion. 

,,Wenn die Blatter der Baume im Gebirge ihre Farbe im herbst- 
lichen Winde verandern, so bin ich nachdenklich, wie es da 
wohl mit dem Gefiihl der Geliebten sein wird . . 


XV, 35- 

Verfasser: Urin-in no miko^. 

Fuki-niayou 
No-kaze wo samnmi 
Aki-hagi no 
Utsuri mo yuku ka 
Hito no kokoro no. 

,,Wie die herbstliche Hagi allmahlich verblaBt, da der bald 
hier bald dort iiber das Feld wehende Wind kalt ist, ebenso 
verandert sich auch das Herz der Geliebten." 

Aber diese Betrachtungen und die damit verbundenen 
triiben Ahnungen erzeugen keinen sich wild aufbaumenden 
Schmcrz, keine Verzweiflung; ihnen liegt die resignierte, wider- 
standslose Erkenntnis zugrunde, daB es in dieser irdischen Welt 
eben nichts Unvergangliches gibt. 

XV, 49 
Yo no naka no 
Hito no kokoro wa 


I Prinz Tsuneyasu, ein Sohn des Kaisers Nimmyo. 
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Hana-zome no 
U tsuroi-yasuki 
Iro ni zo arikeru. 

,,In dieser verganglichen Welt ist das menschliche Herz von 
einer gleichwie mit Blumensaften erzeugten, allzu leicht ver- 
anderlichen Farbe.“ 

XV, 51. 

Verfasserin: Komachi. 

Iro miede 
Utsiirou mo7io wa 
Yo no naka no 
Hito 710 kokoro 710 
Ha7ia ni zo arikerji. 

,,In dieser verganglichen Welt ist das menschliche Herz wahrlich 
zu einer Blume geworden, die sich verandert, ohne Farbe zu 

bekennen.“ 

XV, 60. 

Mi wo ushi to 

OTnovI 7ii kie7iu 
Mono nareba 
Kakute 7710 hemiru 
Yo ni koso arikere. 

,,Da ich einer bin, dessen Sehnsucht nicht erlischt, so betrachte 
ich mein Schicksal als traurig; es ist eben eine Welt, in der 
man nur auf solche (qualvolle) Weise dahinlebt." 

Wir haben in der obigen Darstellung versucht, eine Grup- 
pierung des Stoffes nach den in der Liebespoesie vertretenen 
Hauptmotiven vorzunehmen, um an Hand von zitierten Bei- 
spielen den in sich abgeschlossenen, inneren Ablauf des Liebes- 
lebens zu zeigen. Seine samtlichen Stadien, sowie die ver- 
bindenden Zwischenniiancen ziehen an uns in dieser Zusammen- 
stellung vorbei : heimliche Sehnsucht und Werbung, Gestandnis 
und Zuriickhaltung, Gewahrung und Ablehnung, Erfiillung 

I Omou bedeutet hier: i. betrachten; 2. Sehnsucht. 
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und tiberdruB, Untreue und Eifersucht, Entfremdung und 
Trennung, Abschiedstranen und kummerv'olle Erinnerungen. 

Fast alien Gedichten ist eine traurige Stimmung gemeinsam ; 
man hat die Empfindung, als ob die Dichter der Liebe einen 
nur tragischen Aspekt abzugewinnen vermochten. Die V^erfasser 
verweilen mit Vorliebe auf den schmerzlichen Begleiterschei- 
nungen des Liebeslebens und ergehen sich in jammernden Er- 
giissen iiber die Schwierigkeiten und Hindernisse, die sich der 
Erfiillung ihrer Wiinsche in den Weg stellen. Uber die zweifellos 
vorhanden gewesenen helleren Seiten ihres Liebeslebens finden 
wir nur knappe Andeutungen und vermissen den Ausdruck 
von Seligkeit iiber die genossenen Liebesfreuden. 

Der Grund oder besser die Griinde dafiir sind uns klar. 
Es ist zunachst die buddhistische Weltanschauung, die sowohl 
den Gemiitern der Dichter, als auch deren Erzeugnissen ihren 
unverkennbaren Stempel aufdriickt. Von dieser Betrachtungs- 
weise der Dinge durchdrungen, erlebte man in alien Lebens- 
erscheinungen dieser irdischen Welt vor allem ihre Unbestandig- 
keit und Kiirze, ihre in ihnen bereits lauernde, unabweisbare 
Verganglichkeit, — und der sich augenblicklich bietende GenuB 
war durch diese nicht zu betaubende Erkenntnis von vornherein 
verleidet. 

Man wird allerdings auch annehmen miissen, daB die 
hofischen Kreisen entstammenden Dichter in ihren Liebes- 
gedichten einem ganz bestimmten, damals iiblichen Stil folgten; 
sie muBten sich eben an eine fiir sie normative Geschmacks- 
richtung halten, um der Wirkung ihrer Dichtung einigermaBen 
sicher zu sein. Wir gehen wohl in der Vermutung nicht fehl, 
daB fiir Japans hofische Liebesdichtung jener Zeit die ,,ungluck- 
liche Liebe“ als Hauptmotiv vorgeschrieben war, genau so wie 
fiir die europaischen Minnesinger. 

Und so sehen wir denn die ungliickliche Liebe als immanente, 
tragische Schicksalsgegebenheit im Mittelpunkt dieser Gedichte. 
In irgendeiner Beziehung ist die Liebe fiir die Dichter immer 
schmerzlich und kummerbringend. Der Wunsch, die Geliebte 
zu sehen {mini) und kennenzulernen {shirv), mit ihr zusammen- 
zukommen {aii) und zu leben {sumti), scheint niemals in voller 
Weise befriedigt zu werden. Das wird aber durchaus verstand- 
lich, wenn man bedenkt, das in der Liebespoesie der Heian- 
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Periode (792 — 1186) die eben erwahnten vier Verben nur als 
Umschreibungen fiir die zu einem intimen Verhaltnis fiihrende 
korperliche Annaherung dienten. 

Wir erkennen auf diese Weise, daB wir es in den meisten 
Gedichten nicht mit einem in der Seele verwurzelten, tiefen 
Gefiihl zu tun haben, sondern mit einer stark sinniich betonten 
Sehnsucht oder, noch besser gesagt, mit einer Leidenschaft, 
die, falls nur selten oder mangelhaft befriedigt, schon allein 
aus physiologischen Griinden zu akuten Unlustempfindungen 
und auch seelischen Depressionen fiihren muBte. Allerdings 
wurde das Objekt der Leidenschaft dadurch nur noch begehrens- 
werter, allerdings erschien die schwer erreichbare Geliebte nur 
noch liebreizender, aber dadurch wurde eher eine Steigerung 
als eine Milderung der Sehnsucht herbeigefiihrt. Um wieviel 
intensiver war also das Leid des Liebenden, wenn seiner Ein- 
stellung tiefere Regungen zugrunde lagen, denen er nur bei 
seltenen giinstigen Gelegenheiten, in aller Heimlichkeit, von 
Gefahren der Entdeckung und des boswilligen Klatsches um- 
geben, Ausdruck verleihen konnte. Diese Situation, die der 
Platoschen Definition der Liebe, als eines mittleren Zustandes 
zwischen Haben und Nichthaben, vollkommen entsprach, war 
peinlich genug fiir beide Teile. 

1 st aber das Gemiit einmal vom Kummer vergiftet, ist das 
Liebesgefiihl vom Leid getriibt, so wird auch die endliche Ge- 
wahrung oder Erfiillung kein frohes, innerlich unbeschwertcs 
Jauchzen auslosen. Irgendwo im Innern, sei es im BewuBtsein, 
sei es im L'nterbewuBtsein, wird der latente Druck einer, wenn 
auch nur leisen Unlust bleiben. Diese LTnlust kann gegenstands- 
los in Form eines leicht stdrenden Stachels bestehen, kann aber 
auch gegen eine bestimmte, gegenwartig oder friiher geliebte 
Person gerichtet sein, als eine immer noch schmerzende Er- 
innerung an Qualen, die durch imaginare oder wirkliche Schuld 
der betreffenden Person einmal erlitten waren. Sie bleibt ein 
ewiger MiBklang, der auch in Augenblicken des GenieBens nicht 
restlos verschwindet, sondern vielleicht nur weniger grell klingt. 

Haben wir es aber in diesen Gedichten vorwiegend nur mit 
Leidenschaft, nur mit sinnlicher Lust zu tun, so sind die der 
Erfiillung nachstfolgenden Stadien wie UberdruB, Entfrem- 
dung und Trennung nur natiirliche, ja sogar gesetzmaBige Er- 
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scheinungen. Wenn nur irgend etwas in dieser Welt verganglich 
ist, so ist es in erster Reihe die bloBe Leidenschaft, die Begierde, 
die nach ihrer Befriedigung genau so schnell erlischt, wie sie 
vorher entflammt wurde. Allerdings vergeht sie nur, um bald 
in vollem Umfang wieder zu erstehen, aber dann wendet sie 
sich in der Regel an ein anderes Objekt. 

Es ware sowohl psychologisch, als auch kulturhistorisch 
sehr interessant, an dieser Stelle auch die Haltung der Frau 
einer besonderen Betrachtung zu unterziehen. Fiir die Beur- 
teilung des Mannes steht uns ein bei weitem reichhaltigeres 
Material zur Yerfiigung, denn die wenigen Dichterinnen sind 
nur durch wenige Gedichte vertreten. Somit beruht alles, was 
wir bereits zur allgemeinen Charakteristik des Liebeslebens in 
der Heian-Zeit gesagt haben, auf dem von Dichtern gelieferten 
Stoff; die oben eingehend zusammengefaBten Motive der Dich- 
tung kennzeichnen in der Hauptsache das Verhalten des Mannes. 
Wir konnen aber mit gutem Recht voraussetzen, daB die in 
diesen Gedichten enthaltenen Liebeserkliirungen, Beteuerungen, 
SehnsuchtsauBerungen, Klagen und Vorwiirfe ganz der jewei- 
ligen Situation entsprangen und zwar als die sich daraus er- 
gebenden Reaktionen auf die entsprechende Haltung der Ge- 
liebten. Damit waren also gewisse Anhaltspunkte fur eine Beur- 
teilung der Haltung der Frau gegeben, die jedoch mit einiger 
Vorsicht zu gebrauchen sind. 

Fast aus alien Gedichten geht her\'or, daB in der Annaherung 
und Bekanntschaft die Initiative dem Manne gehorte, der in 
vielen Fallen allerdings im Verhalten der Frau eine Ermutigung 
hierzu gesehen oder gefiihlt haben mag. In ihrem naturlichen 
Bestreben, Gefallen zu erregen, wuBte die Frau sich des alt- 
bewahrten Mittels zu bedienen — der Koketterie; durch dieses 
rhythmische Abwechseln von Ja und Nein wurde der Mann in 
ihrem Banne gehalten. Die Art der Abweisung lieB im Manne 
die Hoffnung auf eine noch mogliche Gewahrung wach bleiben. 
Die Art der Gewahrung hielt ihn dagegen in dauernden Zweifeln 
iiber ihre Vorbehaltlosigkeit und Dauer. Wir sehen in so vielen 
Gedichten, daB die Wonne der Zusammenkunft bei dem Manne 
meistens mit einer Angst der Verabschiedung vermischt war. 
Er hatte nur allzu oft die Empfindung, als ob das Lager, auf 
dem er mit der Geliebten ruhte, von dem im Hintergrunde 
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tiickisch lauernden Gespenst der Trennung bereits iiberschattet 
sei. Die Haltung der Frau lieB in ihm fast niemals das sieges- 
bewuBte Gefiihl einer restlosen Besitzergreifung aufkommen. 
In der UngewiBheit und Unsicherheit, die sich daraus ergab, fand 
der Mann immer einen gewissen innern Abstand zwischen sich 
und seiner Geliebten, iiber den er keine Briicke zu bauen wuBte. 

Das Liebeserlebnis der Frau war in den meisten Fallen 
voller, well ungetriibter; sie hielt, zum mindesten solange sie 
jung und schon war, sowohl die erste als auch die letzte Ent- 
scheidung in ihrer Hand. Dieses BewuBtsein der Macht, die 
der japanischen Frau auf alien anderen Gebieten bestimmt 
versagt blieb, verlieh dem Liebesspiel im Erlebnis der Frau 
einen besonderen Reiz. Hier war freier Raum fiir Triebe ge- 
geben, die sie sonst, in den eisernen Rahmen der Tradition und 
der bestehenden Existenznormen eingezwangt, zu verdrangen 
gezwungen war. Unter solchen Umstanden war es doch nicht 
verwunderlich, daB sie ihr Spiel mit der Entscheidung, ohne 
das Leid des Mannes zu beachten, oft unnotig in die Lange 
zog, nur um die seltenen Augenblicke der Macht bis zur Neige 
auszukosten . 

Wie wenig wir geneigt sind, die Rolle der Koketterie im 
Verhalten der Frau zu verkennen, geht aus den oben dargelegten 
Betrachtungen mit Deutlichkeit hervor. Aber ebenso klar 
glauben wir angedeutet zu haben, daB es sich dabei nicht nur 
oder nicht in samtlichen Fallen um ein ,,frivoles“ Spiel mit der 
Herzensneigung des Mannes gehandelt hat. Vielmehr lag dem 
Verhalten der Frau oft eine tief in ihrem Innern verwurzelte 
und ihr dabei nicht immer bewuBte psychologische Notgedrun- 
genheit zugrunde. 

Wir gehen sogar noch weiter, indem wir annehmen, daB 
das unberechenbare und scheinbar willkiirliche Aufeinander- 
folgen des Sich-Gebens und Sich-Versagens in vielen Fallen 
nicht in den Launen der Frau seinen Ursprung hatte, sondern 
von ihrem Verstand jeweils diktiert wurde. Eine Frau, die sich 
von irgendwelchen Illusionen iiber das wahre Wesen der Leiden- 
schaft, von dem wir oben bereits gesprochen, nicht umgaukeln 
lieB, muBte aus empirischer oder erkenntnistheoretischer Er- 
fahrung wissen, daB eine Befriedigung der Begierde recht bald 
die Trennung unvermeidlich nach sich zu ziehen pflegte. DaB 
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eine solche Frau aus dieser Erwagung heraus, um sich die Nei- 
gung des ihr gefallenden oder von ihr geliebten Mannes mog- 
lichst lange zu erhalten, die voile Befriedigung seiner Begierde 
nicht eintreten lassen wollte und sich ihm haufiger, als es ihr 
selbst vielleicht genehm war, versagte, kann also keineswegs 
als bloBe Koketterie gedeutet warden. Diese Haltung wurde im 
Gegenteil meistens von einem mehr oder weniger tiefen Gefiihl 
veranlaBt. 

Der Mann, der sich bedenkenlos in jedes Liebesabenteuer 
zu stiirzen bereit war, weil er es nur als ein solches betrachtete, 
hatte in der Regel keinerlei Konsequenzen zu tragen. Er be- 
trachtete es eben als seine unantastbare Prarogative, wie ein 
bunter Schmetterling von einer duftenden Bliite zur andern 
zu flattern. Zwar lieB er in den Gedichten hier und da Befiirch- 
tungen wegen seines guten Rufes laut warden, aber es war doch 
nicht allzu ernst gemeint; galante Abenteuer wurden einem 
Manne leicht verziehen. 

Dagegen war die Lage der Frau ganz erheblich kompli- 
zierter, zunachst schon aus dem Grunde, weil die Initiative in 
der Annaherung fiir sie unmoglich war. GewiB stand es ihr 
frei, fiir sich in ihrem Innern die Wahl ihres Herzens zu treffen, 
aber es blieb ihr im Rahmen der Gesamtsituation versagt, um 
die Gunst des ihr gefallenden Mannes zu werben. Der Mann 
hatte stets die Moglichkeit, die Aufmerksamkeit der umworbenen 
Frau auf sich zu lenken, auch wenn er es um ihres guten Rufes 
widen an der notigen Vorsicht nicht fehlen lieB. Die Frau 
konnte zwar ihre Neigung durch Gebarde und Mienenspiel, 
durch Lacheln und verstohlene Blicke andeuten, aber es half 
ihr wenig, wenn der nichts davon ahnende Mann ihr keine Be- 
achtung schenkte. Dabei muBte sie die groBte Vorsicht walten 
lassen, denn fiir sie war ein schlechter Ruf mit den groBten 
Schwierigkeiten und Nachteilen verbunden. 

War sich die Frau iiber die oben dargelegten Erscheinungs- 
formen des Liebeslebens iiberdies im Klaren, so war ihr BewuBt- 
sein, wahrend sie ein Liebesverhaltnis einging, von einer solchen 
Masse von Bedenken und Befiirchtungen belastet, so waren 
an ihre Hingabe in ihrem Herzen so viele Vorbehalte gekniipft, 
daB ein schwankendes Verhalten ihrerseits, iiber das viele 
Dichter sich beklagen, unvermeidlich erschien. 
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Der von gedankenloser Ungeduld geplagte Mann, der von 
diesem Seelenzustand der Frau keine Ahnung hatte, fand fur 
ihre Haltung keine andere Bezeichnung als ,,herzlos“ (tsurenaki ) ; 
es war eben eine Verlegenheitsdefinition dafiir, was fiir ihn im 
Wesen der Frau irrational war und blieb. 

Natiirlich hat es Manner gegeben, die von tiefen Gefiihlen 
beseelt gewesen waren, wie auch Frauen, die sich der Koketterie 
aus bloBer Liebe zu dieser Kunst befleiBigten und ein fliichtiges 
Liebesabenteuer nicht ausschlugen. Und wenn es vorkam, daB 
Mann und Frau, von gleichen Intentionen durchdrungen, zu- 
sammenkamen, so war zunachst kein Boden fiir Kollisionen 
und Konflikte gegeben, was jedoch die Moglichkeit ihres spa- 
teren Entstehens nicht ausschloB. 

Es ist hier nicht unsere Aufgabe, das japanische Liebes- 
leben der Heian-Zeit erschopfend zu behandeln; auch ware es 
an Hand des nur im Kokinshu enthaltenen Stoffes nicht mog- 
lich. Wir muBten es daher darauf ankommen lassen, nur einige 
psychologische Streiflichter auf eine Reihe von Einzelsituationen 
zu werfen, wie wir sie aus sparlichen Andeutungen haben ent- 
stehen sehen. DaB die Richtigkeit einer solchen, Jahrhunderte 
spateren Rekonstruktion und dazu noch auf Grund eines recht 
mangelhaften Tatsachenbestandes nur bedingt sein kann, sehen 
wir vollkommen ein. 

Gegen unsere Ausfiihrungen kann der Einwand erhoben 
werden, daB vide von den behandelten Gedichten bei Gelegen- 
heit von hdfischen Liederwettkampfen {xita-awase) entstanden 
sind, daB sie sich somit auf eine nur imaginare Situation be- 
ziehen. Auch konnen Zweifel an der Aufrichtigkeit und Inten- 
sitat der in den Gedichten kundgegebenen Empfindungen und 
Gedanken geauBert werden. 

Darauf hatten wir zu erwidern, daB bei einer ganzen Reihe 
von Gedichten die Veranlassungen ihres Entstehens genau an- 
gegeben und die damit verbundenen Situationen dadurch 
deutlich umrissen sind. Ferner kommt es bei unserer Unter- 
suchung gar nicht darauf an, ob das eine oder das andere Liebes- 
verhaltnis in Wirklichkeit stattgefunden habe. Fiir uns ist es 
viel wichtiger zu wissen, wie das Liebesleben sich in der Vor- 
stellungswelt der Dichter und Dichterinnen abgespielt hat. 
Also auch solche Gedichte, die bei Liederwettkampfen ent- 
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standen sind, behielten fiir uns als ein zu untersuchender Stoff 
ihre voile Geltung. 

Auch die Uberschwanglichkeit, auf die wir in den Gedichten 
zuweilen stoBen, haben wir in unseren Betrachtungen nicht 
unberiicksichtigt gelassen. War nicht alles im Gedicht aus 
unmittelbarer Erfahrung besungen, war es vielfach mit gedanken- 
voller, oft farbloser Reflexion versetzt, so sollte die Uberschwang- 
lichkeit wohl die empfundene G'nlebendigkeit der Darstellung 
verdecken. Versuchte man aber, wirklich Erlebtes und Er- 
fiihltes in Form eines Gedichtes zu kleiden, um es der geliebten 
Person als eine iiberzeugende Selbstinterpretation darzubringen, 
so muBte die Wucht des wirklichen Empfindens zu einem nur 
selbstverstandlichen Uberschwang fiihren. In beiden Fallen war 
aber das Gedicht ein voll zu wertender, selbstandiger Akt des 
Liebeslebens gewesen. 

Die Gesamtheit der Gedichte wirkt auf uns etwas monoton. 
Einen solchen Eindruck hinterlassen aber keineswegs allein die 
japanischen Gedichte; alle lyrische Dichtung wird eintonig, 
sobald sie massenhaft hintereinander gelesen wird. Gedichte, 
die einer gelegentlichen Stimmung entsprungen sind, wollen an 
und fiir sich ohne Vergleich mit anderen genossen werden. 
Umso mehr gilt das fiir die Liebespoesie des Kokinshu, deren 
Verfasser ausnahmslos demselben Milieu, derselben Anschau- 
ungsw'elt angehorten. 

Wenn auch die Personlichkeit notwendigerweise in den 
Vordergrund der Gedichte treten muBte, da sie ja den Mittel- 
punkt der jeweiligen Situation bildete, so spielt doch auch in 
den Liebesgedichten die Natur eine groBe Rolle. Irgendwie 
ist sie fast in jedem Gedicht vertreten: sei es als fliichtige Er- 
wahnung, sei es als Vergleich, ist sie meistens auf das personliche 
Erlebnis bezogen und bildet einen dekorativen Hintergrund, auf 
dem das Gefiihlsleben der Dichter und Dichterinnen sich abspielte. 

DaB dieses Gefiihlsleben vor uns nur in kurzen Formeln 
ersteht, ist darauf zuriickzufiihren, daB die Liebespoesie, wie 
ja iiberhaupt fast die ganze Poesie des Kokinshu aus 31-silbigen 
Gedichten besteht. Durch dieses Format waren die Dichter in 
ihren Ausdrucksmoglichkeiten behindert; anderseits scheinen 
sie aber auch kein Bediirfnis gehabt zu haben, langere Expli- 
zierungen ihrer Gefiihle darzubieten. Wie oft stoBen wir auf 
Asia Major VI i 5 
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Gedichte, wo die Halfte und sogar noch mehr einer dem Sinn 
nach vollkommen uberfliissigen Vorrede eingeraumt ist, wo 
das eigentlich Gesagte sich in den letzten zwei oder drei Zeilen 
konzentriert. Auch in den Liebesgedichten gait also der Primat 
des Asthetischen^ ; man strebte bewuBt nach hochster Formvoll- 
endung oder hielt mechanisch an der verbreiteten Kompositions- 
schablone fest. Manche Gedichte mit ihrer Anhaufung von 
Wortspielen scheinen wirklich nur aus Freude an der beherrsch- 
ten Formtechnik verfaBt worden zu sein. Aber selbst wenn 
man geneigt sein sollte, diese letztere Art von Gedichten mehr 
als Kunstgewerbe zu bezeichnen, um ihren Unterschied von 
reiner Kunst zu betonen, so diirfte doch ihre Form eine Stufe 
der Vollendung erreicht haben, auf der die Grenze zwischen 
Kunstgewerbe und Kunst verwdscht wird. 

So kurz die Gedichte auch sind, so wenig sie scheinbar 
auch sagen, — ihre Wirkung verfehlen sie niemals. Diese Aus- 
wirkungen eines fremden, in der fernen Vergangenheit ruhenden 
Seelenlebens, sind von einer seltsamen Eindringlichkeit, deren 
Zauber wir uns nicht entziehen konnen. 


I Diese Gedanken sind ausfiihrlicher in dem anfangs zitierten Buch 
behandelt worden. 



ZUM AUSBAU DER GABELENTZSCHEN GRAMMATIK 

Von E. VON ZACH. 


V. 

256. ^ (ein hoflicher Ausdruck fiir „du“ : „mein Freund, mein 
Meister“; Mandschu: agu si) wird § 1343 mit „unser Herr“, 
§ 1424 und 1284 mit ,,mein Fiirst" iibersetzt. 

257. Das vorletzte Beispiel des §606 lautet richtig: ^ ^ 

„wenn du dich nicht der Tugend 
befleiBigest, dann werden selbst deine Untertanen, die gewisser- 
maBen mit dir zusammen auf einem Boot sind, alle deine 
Feinde werden“. 

258. Der letzte Satz des §458 lautet; ^ ^ bIJ, Hi ^ 
„warum beschimpfst du mich in der Gegenwart meines Fiirsten ? 
(d. h. du beleidigst dadurch meinen Fiirsten, der in mich Ver- 
trauen stellt)“. 

259. Der vorletzte Satz des § 1406 (Shih-chi C. 815b) bedeutet: ,,Warum 
ich so handle, hat seinen Grund darin, daB ich die Dringlichkeit 
der Staatsgeschafte voranstelle und Privatstreitigkeiten hintan- 
setze“. 

260. Im vorletzten Beispiel des § 1277 (Mengtzu IP 347) muB iiber- 
setzt werden ; „ich kam, well ich um dich, meinen altesten Bruder, 
besorgt bin“. ^ bedeutet: „(es geschieht) so, weil“ oder „um“ 
z. B. T^ung Chien Kang Mu 8 ^: „Warum heiBt es im Text 
nicht, daB der Thronfolger sich gegen seinen Vater Wang Mang 
emport hat ? Weil doch Wang Mang selbst nur ein mordender 
Rebell war“ (# § IS; 3® M M). 

261. Im §653 bringt v. d. Gabelentz Beispiele, in denen 75 ,,ahnlich 

wie ffn“ gebraucht wird. In diesem Zusammenhang ist eine Stelle 
im Kung-yang-chuan zu CKun C/iiu, Hsiian-kung VIII 10 
(Legge V 301) interessant, wo es heiBt: ^ W ffff, ^ a" 75 , 

75 m^]fD'til „Warum heiBt es einmal ffjj, ein andermal (Ting- 
s' 
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kung XV 12, Legge V 789) 75 ? Weil (kausales -th,) 75 die 
Schwierigkeit starker hervorhebt als |M-“ Im Shanghaier Tztl- 
yuan ist diese Stelle unrichtig zitiert. Die dortige Angabe, daB 
75 im Tsochuan V 55314 soviel als ^ bedeutet, halte ich eben- 
falls fur unrichtig. Die haufige Verbindung ]fn 75 ist bei v. d. 
Gabelentz iibergangen. 

262. 75 § 459 u. 659, erofifnet kais. Edikte, wo es dann mit: „gerade, 

vor kurzem, unlangst“ = ^ (Mandschu: jakan) iibersetzt werden 
muB. Chav. Ill 3305 iibersetzt es nicht ganz richtig mit: „il 
est de fait que“. H :^ = 0 , hat ungefahr die gleiche Be- 

deutung. 

263. Der Satz aus Mengtzu II- 334 75 ^ M S'] ^ ,,was 
wirklich Gegenstand seiner Besorgnis bildet, das verlaBt ihn 
nicht (bis zu seinem Tode)“ — findet sich zweimal: §608 und 
vollstandiger § 1389; ich glaube nicht, daB 75 hier mit ,,aber“ 
(Legge: „but“) iibersetzt werden muB; dies geht schon aus 
dem zweiten Beispiel des §608 (I^lengtzu ID 402) und aus Moti 
(Legge II Prolegom. io()i u. Forke 2483) hervor. Synonyme 
diirften sein: S ^ und Ik. vgl. § 1440. 

264. DaB jedoch 75 „aber, dagegen, vielmehr, im Gegenteile" be- 
deuten kann, wobei es gewohnlich direkt hinter dem Subjekte 
zu stehen kommt, wird bei v. d. Gabelentz iibergangen. Wir 
lesen z. B. im T. CA. K. M. „Liu Hsiang (B.D. Nr. 1300) 
war voll Loyalitat gegeniiber dem Kaiserhaus. Sein Sohn Liu 
Hsin {B.D. Nr. 1304) dagegen wuBte sich bei dem Rebellen 
Wang Mang einzuschmeicheln (^ 75 Ff]" M ^). 

265. Im zweiten Beispiel des §311 gehort ^ (vgl. §1383) und 
nicht ^ tK („dies Wasser“) zusammen (ebenso §1280); ferner 
glaube ich, daB ^ iffc lij mit: „kann in den Bergen verwendet 
werden“ iibersetzt werden muB (trotz des vorhergehenden kausa- 
tiven uT und trotz des Mandschu: alin de isibuci onibi „es 
in die Berge gelangen lassen“). 

266. Die in der Anmerkung zu §649 erwahnte Stelle in Legge III, 

die V. d. Gabelentz nicht finden konnte, ist 'F^ 75 (HI 

pg. 60). 

267. ^ (§ 1016) als Konjunktion („als, sobald, bis“, z. B. ^ 5 ^, 
Legge V 8915 „by the time that he reached Sung“ oder it S 
,,als er eintraf“) ist bei v. d. Gabelentz unerwahnt geblieben. 



ZUM AUSBAU DER GABELENT 2 SCHEN GRAMMATIK 69 


Auch das haufige ^ „alliahrlich“ (^Liki ed. Couvr. I 275 II 30) 
hatte Aufnahme verdient, 

268. Im vorletzten Beispiel des § 1094 (Mengtzu II^ 179) iibersetzt 

V. d. Gabelentz: ,,wie konnte sie veranlassenusw.“, weil er glaubt, 
dass § A bier (wie im Tsochuan V iijg 614 jg) „a favoured 
concubine" ist; im Alengtzu handelt es sich aber um einen Giinst- 
ling (vgl. auch Tsochuan V 312J5 5742 58718 8183 usw.). Das 
Beispiel muB iibrigens so iibersetzt werden wie bei Legge, da 
^ nicht einfach ,,antreffen“ bedeutet, sondern "to meet and to 
succeed with”. — DaB ^ (yu^. Rad. 6) „geben, schenken, helfen, 
billigen" bedeutet, vgl. Legge IV 86, 401 (= ^), hatte hier 
erwahnt werden sollen, z. B. ffsu T.Ch.K.M. I12: 01 Isl Ifc 

^ ^ ^ M „alles nur um dadurch (0f iH) seine (des 

Kaisers) Absicht, dem Volke zu helfen iJl), hervortreten zu 
lassen". Oder T.Ch.K.M. ^ „wo ein Edler 

nicht helfen konnte (wo er sogar versagte)“. findet sich 

nicht im P' eiwenyunfu. 

269. Im vorletzten Beispiel des § 1010 (Legge P 295) ist Jji eine 
Postposition und nicht eine Praposition. Man muss hiebei un- 
willkiirlich an Legge denken, der IP 515 't' beschreibt "as a 
preposition after the noun”. 

270. Das erste Beispiel des §1174 wird im Thai-kih-thu pg. 27 un- 
richtig wie folgt iibersetzt: „Behauptet man, er habe die Tafel 
(des Urprinzipes) von anderen iibernommen, so wiirde er sicher- 
lich noch nicht an Ch‘ung Fang und MuHsiu heranreichen". Es 
ist beachtenswert, dass v. d. Gabelentz in der Grammatik dies 
richtig stellt: ,,dann sicherlich reichen Ch'ung und Mu nicht an 
ihn heran“. — Im Tsochuan V i7jj findet sich der Satz: 
^ ^ Bf M -til "‘ill this is not the business of the ruler”. Man 
sieht daraus, daB 0 f M zwei verschiedene Ubersetzungen zulaBt 
und daB man aus dem Kontext entscheiden muB, w'elche an der 
betreffenden Stelle zulassig ist; vgl. auch Legge 1^177 (§644). 

271. Unter die beachtenswerten Wendungen des § 796 gehort auch: 

^ :k ^ ^ M ^ ^ „nur ein Herrscher wie T'ai-tsung (konnte 
usw.)“ vgl. T.Ch.K.M. 39gi. — Im § 1206 verdient Erwiihnung, daB 
A auch als Verbum vorkommt, z. B. A Tsochuan 

V 65418, T.Ch.K.AI. 422. — 

272. Aus Thai-kih-thu pg. 26 geht hervor, daB die Verbindung ^ 
V. d. Gabelentz unbekannt war, vgl. z. B. T. Ch. K. M. 0,2,2.^ 
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44 2 3 966- — wichtigste satzerofihende Adverbium der Zeit, 
worauf 75 folgt (§651), ist doch hat 75 die Bedeutung: 
„jetzt aber“. 

273. Das Verbum Wl kommt auch als Adverb vor, z. B. T. Ch. K. M. 

^ W] „die in den Magazinen angehauf- 

ten Lebensmittel und Seidenstofife zahlten stets jedenfalls (ohne 
Riicksicht auf Veranderungen) in die Zehntausende“ ; 
Mandschu: z ang ku de isabuha jeku suje, assara dari tumen 
de isinambihebi. In der Umgangssprache ist hierfiir Wi^Wi 
gebrauchlich. H. C : v. d. Gabelentz bringt in seinem Mandschu- 
worterbuch „assahadari''\ wahrend Sacharow den Ausdruck 
iiberhaupt vernachlassigt. 

274. Unter den Ausdriicken des Superlativs (pg. 473 — 475) hatte auch 
^ „sehr“ (= ®), erwahnt werden sollen; dieses ist manchmal 
mit „oft“ zu iibersetzen, z. B. Hsii T. Ch. K. M. in: M ^ ^ 
jjhaufig machte er Ausfliige in Inkognito“. Im Tsochuan findet 
sich p'o^ nur in der Bedeutung von „parteiisch, ungerecht“; dies 
ist zu beriicksichtigen bei Stellen wie ifO ^ M „die Unge- 
rechtigkeit von Strafen und Begnadigungen“ (T. Ch. K. M. 3952) 
Oder ^ 31' M ^ „ist das nicht auch unbillig ?“ (T. Ch. K. M. 
43 ss)' 

275. Erganze §1082 # # „stets, immer“; §685 M „beinahe“, ^ 

^ „bald darauf “ ; §982 ^ „vom Anfange bis zum Ende“; §510 

Si S'J jjobwohl daher“ {T. Ch. vT. d/. 3954); § 511a — ... — allein 
schon bedeutet: ,,einerseits .... andererseits“, vgl. T. Ch. 
K. M. 4I70; unter den Zeitadverbien (S. 378/81): ^ ,,seit jeher“ 
{dad)-, 3® „gerade“ = ^, am Beginne eines Satzes: „zu 

jener Zeit“; am Beginne eines Satzes: „bei dieser Gelegenheit" ; 
aber auch z. B. ^ „bei Gelegenheit einer Amnestie“ oder 
# T. Ch. K. M. 423 „als Lun Ch'in-ling gerade 

verreist \var“; ^ 0 „bis zu Sonnenuntergang“ ; ip. „schnell, 
bald“ bS „ich mochte, daB bald ein klares Edikt 

erlassen werde“; hsiang* 5 nan^ „einst“ {seibeni)-, ^ ^ = 
^ M T. Ch. K. M. 983 „zur Zeit der ersten Nachtwache“; 

T.Ch. K. „nach Verlauf von drei Monaten“; 

it als Adverb: „durch Generationen“ {jalan jalande)-, 0 als 
Adverb: „taglich“; [PI 5^ „gleichzeitig, zusammen init“ 
(r. AT. J/. 3953); „seinerzeit“ ; „im Laufe der 

Zeit, mitderZeit"; „vor kurzem“ {jakari)-, iS „fortw^end“, 
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z. B. K. W. y. Ch. 1818 iil ^ ifi „wiederholt sind auBer- 
gewohnliche Veranderungen (Legge V eingetreten" ; 

„wiederholt“ ; ^ „allmahlich“ ; S „gerade um diese 
Zeit“; ^ — ■ „vielleicht“ {tutnen de emgeri boljoci). 

276. Unter § 1258 fehlt die konstante Verbindung ^ . . . 3 C . ■ • 

Oder ^ . M • . ■ Oder sogar im' Nachsatze flff 3 ^-; z. B. 

Tsochuan V 4434 „zuerst habt Ihr keinen Mut gezeigt und 
dann wollt ihr die Schuld auf mich schieben“; oder V 2159 
„zuerst hat Chin das Reich Cheng zu seiner ostlichen Grenze 
gemacht, dann mochte es wieder seine westlichen Grenzen 
ausdehnen“. 

277. Im ersten Satze auf Seite 310 ist Chao T'ing-chih (vgl. Hsii 
T. Ch. K. M. 924) Name eines Mannes (,,weil er Fu-chien als 
die Heimat des Ts'ai Ching ansah, darum verschonte er es mit 
diesem Papiergeld“). v. d. Gabelentz faBt als gen. Subjekt auf 
und unterdriickt das hinter M stehende kausale -&! 

278. In dem Satze M ^ -lil ^ (Legge P 194) muB iH 

wegen des vorhergehenden ^ H tl ^ C'niight he be called 
perfectly virtuous ?”) und wegen des folgenden $ so wie dieses 
ein Eigenschaftswort sein; die Beispiele des §672 u. 812 miissen 
daher geandert werden („wozu ihn nur pflichttreu nermen? Er 
mag sicherlich [mit vollem Rechte] heilig genaimt werden“; 
^ ist hier ein Verbum: “to be busy over”; vgl. dazu auch § 1185. 
— Gleiches gilt fiir den Satz aus Legge I- 204 in § 1092, wo tl 
ein Hauptwort ist; der Satz muB daher iibersetzt werden wie 
in §1330. 

279. Im Beispiel des § 1171 muss mit: „sich fiir etwas interessieren 
(nicht von jemandem etwas begehren)“ iibersetzt werden. Ich glaube 
auch, dass das erste hao^ und nicht hao^ gelesen werden muB. 

280. Zum letzten Satz des § S44 vgl. die Mandschu-Ubersetzung : 
Han gurun i heo de buhe Gi halangga gege i jalin ba sonjoro de 
„als er ein neues Heim auswahite fiir das Madchen Chi® (nicht 
aspiriert!), das (spater) dem Herrscher von Han zur Frau gegeben 
wurde“. 

281. Der letzte Satz des § 1303 bedeutet: „die Freude meines Fiirsten 
ist auBerordentlich groB'‘; v. d. Gabelentz : „unseres Fiirsten Huld“. 

282. Das dritte Beispiel des § 394 {Han-fei-tzu 139) bedeutet: „Was ist 
das fiir ein Larm (Aufregung) ?“. Wie aus dem Kontext hervor- 
geht, gibt „Gezanke“ keinen Sinn. 
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283. Intere'ssant ist die Verwendung des Pronomens der 2. Person 

in folgendem Satze: Hsii T. Ch. K. M. ^ ^ ^ H 

§ ^ ^ ^ Mandschu: hendume, abkai hese bisirengge 

oci, ini cihai yabukini, tere be iliburakd seJie Maxime 

besagt: laB ihn, der ein gdttliches Mandat hat, nach Gutdiinken 
handeln, und hindere ihn nicht“. 

284. Im 2. Beispiel des § 816 mu6 ^ „wieder, neuerlich“: fu^ gelesen 
werden, sowde in dem Satze aus Mengtzu unter § 1250. v. d. Gabe- 
lentz laBt es uniibersetzt. 

285. Das erste Beispiel des §8iib (Tsochuan V 38^5) bedeutet: ,,die 
Griindung von Staaten oder Familien kann dadurch dauerhaft 
( 09 ) werden, daB die Wurzel groB und die Spitzen (Aste) klein 
sind“; daB es sich hier um Staaten (®) und Familien (^) han- 
delt, geht aus dem folgenden Satze des Tsochuan hervor; Legge 
iibersetzt auch: "the setting up of States and clans”. Ich glaube 
auch nicht, daB man hier von einer ,,adverbialen Satzer6ffnung“ 
sprechen kann. 

286. @ als Ausdruck des Superlativs ist bei v. d. Gabelentz iiber- 

gangen. Wir lesen z. B. bei Vissering On Chinese Currency, 
pg. 152; ^ ® W „Chang Fang-p'ing hob dies besonders 

hervor". Vissering iibersetzt: "said at the end of his speech”! 

287. Das des letzten Satzes des § 883 bedeutet; ,,untersuchen (aber 
nicht tadeln)", vgl. dazu Liki, ed. Couv. I 293. 

288. V. d. Gabelentz § 662 erwahnt zwar, daB ^ als Verbum ,,ver- 
brennen" bedeutet (Beispiel in meinen „Beitragen zur richtigen 
Wiirdigung Prof. Schlegel’s" pg. 9), aber nicht die viel haufigere 
Bedeutung „billigen, zustimmen", z. B. T. C/i. K. M. 

MM it. „sie billigten es sehr“; oder^^: fF. Zf. C3110, 
Lit' aipo Xljg. 

289. Unter den Ausdriicken fiir „nur“ (pg. 465 u. flgde.) hatte 
Tsochuan V 45913, erwahnt werden sollen: jjlj ^ it ^ „das 
ist einzig und allein deine Schuld". 

290. § 1027 „innerhalb“ wird auch durch ifi {ij wiedergegeben, z. B. 
T. Ch. K. M. 653: i?' ttj $ H „innerhalb von fiinf Tagen". 

291. Unter den Ausdriicken der Allheit ist — (oder vergessen, 

z. B. T. Ch. K. M. 653; ^ ^ S ,,alle Angelegen- 

heiten des Hauptquartiers wurden dem Ch'en T'ang zur Ent- 
scheidung iiberlassen". 
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292. Tfc yu" (Rad. 43) „noch inehr“ fehlt bei v. d. Gabelentz; z. B. 

K. W. Y. Ch. iSjg „das Yin-Prinzip hat 

sich (im ersten Sommermonat) noch nicht erhoben. Eine ominose 
Himmelserscheinung zu dieser Zeit (^) ist umso wichtiger auf- 
zufassen“. 

293. k^ang^ (Rad. 8) „allzu“, z. B. K. W. Y. Ch. iSjg S ^ I'J 
. . . „wenn der Herrscher allzu hastig ist, dann . . .“ (Mandschii: 
han asuru hahi oci). 

294. § 481 vermissen wir die wichtige Verbindung ^ ^ „dieses 

ist . . .“ z. B. aCo ^ It rS I 

„(nach dem Tode des Konigs) bestieg sein Sohn Ting den Thron. 
Dies ist Shen Ching Wang.“ 

295. Erganze: {il chin^ „kaum“, z. B. I/su T. Ch.K. M. 1034 ^ ^ 
■in ^ „die Gestalt (der Erscheinung) war kaum iiber ein 
Klafter hoch“. — Das mit synonyme Ig chii^ hatte unter 
§ 1347 erwahnt warden sollen. — Unter den Frageadverbien hatte 
auch das schon im Shihking vorkommende ^ {ning^ ,,wie, 
warum ?“) gebracht warden sollen. 

296. Folgende SatzerofFnungen verdienen Erwahnung: ^ „wenn 

man bedenkt, betrachtet, untersucht“ {tuwaci ) ; ^ „die 
Hauptsache liegt in . . .“ {pyonggo ningge . . . de bi ) ; ,B. 
„man glaubt, meint“, z. B. K. W. Y. Ch. iSjg: ^ ^ M 

^ „der allgemeinen Meinung nach diirften die regierenden 

(Minister) viele Mangel besitzen“. 

297. ^ ch’ai* bedeutet als Adverb „verhaltnismaBig“, z. B. T. Ch. 

A'.T/. 643: ^ „unsere eigenen (Truppen)bewegungen 

sind (dort in den Bergen) verhaltnismaBig erschwert“; der 
Mandschu iibersetzt es mit: majige „ziemlich“; de Groot 
Hunnen, pg. 240 „allerlei“. 

298. Unter die Hilfsverba § 30911 gehort auch ^ sheng^ „hinreichen, 
entsprechen“, z. B. ^ rT .0 W „unsagbar“, oder rT 0 >91 

T. Ch. K. M. „kann es entsprechend beklagt warden ?“ 

(d. h. es ist unsagbar traurig). Im vorletzten Beispiel des § 624 
liest V. d. Gabelentz 0 im vierten statt im ersten T one und iibersetzt ; 
„diensttuchtig“ statt „seiner Aufgabe gewachsen". 

299. M in (§ 592), fSI ® und ^ ^ haben am Beginne eines Satzes 
auch die Bedeutung: „ist es nicht besser zu . . oder „was 
bedeutet dies verglichen mit . . . .“ In der \ erbindung in 
(§ 582) hat in die Bedeutung ^ in, z. B. Tsochuan V 1793: 
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^ 51 ] i!D ^ ^ „we had better revolt from it“ (Mandschu: uttu 
oci uthai casholaki)-, aber auch ohne ^ 1 ], z. B. 75914: ^ fS .'^D ® 
"since you were not able for the work, you should have declined 
it” (Mandschu: muterako oci, maracind). 

300. Im T. Ch. K. M. lesen wir: H ^ ^ M 

is ^ ^ in H ^ ^ „Wenn der Ch'an-yii es 

wirklich mit seinem Schreiben ehrlich meint und durch klare 
Kundmachung an seine Beamten seinem aufrichtigen Wunsche, 
einen Vertragsbruch zu verhindern Ausdruck verleiht, 

dann will ich (der Kaiser) sein Schreiben zustimmend zur Kennt- 
nis nehmen“. De Groot, op. cit. pg. 78; „allein, falls der 
Tan-hu dem Geiste seines Schreibens gemaB zu verfahren ge- 
denke, so gebe er deutlich und klar seinen Behorden kund, daB 
sie sich nie wieder der MiBachtung unseres Abkommens schuldig 
machen, sondern aufrichtig und ehrfurchtsvoll (falsche Casur! 
^ ^ ist ein Binom!) sich nach jenem Schreiben des Tan-hu 
richten sollen“. 


Obwohl das Thema schier tmerschopflich ist, werde ich diese 
Arbeit doch nicht weiter fortsetzen, und konnen diese Blatter als 
definitiver SchluB betrachtet werden. Damit mir nicht wieder vor- 
geworfen werde, daB ich einen Toten angreife, mochte ich hier er- 
wahnen, daB Georg v. d. Gabelentz, mit dem ich noch korrespon- 
diert habe, selbst der erste gewesen ware, der diese Verbesserungen 
publiziert hatte, weil er immer den Standpunkt vertrat, man diirfe 
nichts Falsches lehren. Ich selbst habe fiir v. d. Gabelentz, der 
durch Zusammenstellung des gesamten damals vorhandenen Materials 
in seiner groBen Chinesischen Grammatik wirklich Hervorragendes 
geleistet hat, die allergroBte Verehrung, glaube aber, daB seine Haupt- 
bedeutung nicht auf sinologischem, sondem auf allgemein sprach- 
wissenschaftlichem Gebiete liegt. 

V. d. Gabelentz hat selbst Erganzungen zu seiner Grammatik 
publiziert (so im „Journal of the China Branch of the R. A. S.“, in der 
“kgl. siichsischen Akademie der Wissenschaften“ usw.), die jedoch mir 
bei Abfassung obigen Artikels nicht vorgelegen haben. Es ist daher 
recht gut moglich, daB meine Beitrage teilweise schon Bekanntes 
enthalten. 

Zum Schlusse mochte ich junge Sinologen auf die Notwendigkeit 
einer Neuiibersetzung des TPi-cki-Pu aufmerksam machen. Beinahe 
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jeder Satz erfordert eine Berichtigung; z. B. pg. 50 (der Gabelentz’schen 
tibersetzung) heiBt es: „das Urprinzip kann auch als das vom Anbeginn. 
Ton- und Geruchlose bezeichnet warden; dies ist das urspriingliche 
Wesen der Natur“ — wahrend es heiBen muB; „man kann sagen, daB 
das Urprinzip fiir den Menschen iiberhaupt unerkennbar ist (vgl. 
Shihking IV 431 — man kann es nicht horen, man kann es nicht 
riechen, d. h. man kann es nicht wahrnehmen“; die Ubersetzung 
,,tonlos, geruchlos“ ist ein logischer Fehler!); es ist gewissermaBen 
'&,) die Gnindlage der ganzen Natur; usw. usw. 



EIN INDISCHES EREMDWORT IM CHINA DES 
VIERTEN VORCHRISTLICHEN JAH RH UNDE RTS ? 

Von FRIEDRICH WELLER 

Auf S. 7 der Schrift: „Das Zurilckrufen der Seg!e“ {Chao-hun 
des Sung Yiih, Leipzig, 1914, spricht sich Herr Prof. Erkes dahin 
aus, da6 das Wort ® als Refrainwort nicht sie oder so, sondern 
p' o gelesen wird, es „ein aus dem Sanskrit in den Dialekt von Ts'u 
eingedrungenes Fremdwort sein soil. “ ,,Dies viirde, wie auch 
verschiedenes andre, .... fiir indischen EinfluB auf das China 
des 4. vorchristlichen Jahrhunderts sprechen.“ 

Ausfiihrlicher wird der Gegenstand in der Anmerkung zu 
Vers 8 des Chao-hun auf S. 15 der erwahnten Schrift abgehandelt. 
Es heiBt da: ,,Das merkwiirdige Refrainwort ® ist dem Chao-hun 
eigentiimlich. Es findet sich in den Ts'u-ts'e sonst nicht mehr und 
kommt nach dem Tze-tien als Interjektion nur noch in den ^ 
{wan-ko, Liedern der Sargzieher) vor, was aber wenigstens durch 
die im Wen-siian (K. 28) enthaltenen nicht bestatigt wird. Der 
Laut steht nicht fest, ist aber jedenfalls nicht sie, wie ® sonst (als 
bedeutungsvolles Wort) gelesen wird (und wie Edkins in seinem 
oben erwahnten Aufsatz irniimlich angibt). Die Kommentare fiihren 
eine Angabe von Ch'en Ts'un-chung ^ 'E an, einem Gelehrten 
der Sungzeit, wonach man in Ts'u am Ende von Verboten und Be- 
schworungen den Ausruf ® gebraucht habe. An der Westgrenze 
(ffi ^ Indien ?) sei am Schlusse von Beschworungen u. dgl. so 

p' 0 ausgerufen worden, und durch Kontraktion dieser Laute sei der 
Ausruf so entstanden. Nach moderner Erklarung wird ® indes 
hier nicht so, sondern gelesen. Dies soil eine aus dem Sanskrit 
in den Dialekt von Ts'u eingedrungene Interjektion sein, die am 
SchluB von Beschworungen usw. gebraucht wurde. Sollte sich dies 
bewahrheiten, so wiirde p"^ o (alt bo, die alte Aussprache von ^ ist 
bo) vielleicht dem skr. bhoh, bho „Herr“ entsprechen, das nach 
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P.W. s. V bhos ,,Interjektion des Ausrufs“ und ,,im Selbstgesprach 
so V. a. ach“ ist. 

Das Vorkommen eines indischen Fremdwortes zu dieser Zeit 
wiirde ein gewichtiges Zeugnis fiir indischen EinfluB im alten China 
liefern.” Es folgt dann nur noch ein Verweis auf Conradys bekannte 
Arbeit in der ZDMG, Bd. Ix, S. 335 ff. 

Es kann kein Zweifel sein, daB es von groBter Bedeutung ware, 
wenn man nachweisen konnte, daB die Chinesen des vierten vor- 
christlichen Jahrhunderts ein indisches Wort ubernommen hatten. 
Denn damit stiinde der geistige EinfluB Indiens auf das damalige 
China geschichtlich fest. Es wird sich aber eben wegen der Be- 
deutung der Sache empfehlen, die Beweismittel nach alien Seiten 
durchzupriifen, ehe man die Ergebnisse einer solchen Aufstellung 
dem Bestande gesicherter wissenschaftlicher Erkenntnisse ein- 
verleibt. 

Dem Sanskritisten wird nun, wenn er die Ausfiihrungen Erkes’ 
liest, zunachst auffallen, daB bhoh am Ende von Beschworungen usw., 
soil gebraucht werden konnen. AuBerdem wird er sich an der Be- 
griffsbestimmung von bhoh als ,,Interjektion des Ausrufs“ stoBen. 
Im kleinen Petersburger Worterbuche (pW), welchem nach Aus- 
weis des mitgeteilten Wortlautes die Angaben iiber bhoh, anscheinend 
m.ittelbar, entnommen sind, steht denn auch in der Tat nicht ,,Inter- 
jektion des Ausrufs“ sondern ,,Interjektion der Anrede“. Im groBen 
Petersburger Worterbuche (PW) steht dafiir unter dem gleichen 
Titelkopfe ,,Interjektion bei der Anrede“ und ,,so v. a. ach (im 
Selbstgesprach) Wie man sich nun schon aus den Beispielen 
unterrichten kann, welche im PW aufgefiihrt werden, steht bhoh 
denn auch iiberall mehr als am Ende von Beschworungen usw. 

Wird schon dadurch allein eine Wortgleichung ® = bhoh 
unsicher, so entzieht die Betrachtung des chinesischen Gutes der 
angestrebten Gleichung vollends den Boden. 

Des zum Nachweis stelle ich zunachst den Textbefund liber- 
sichtlich zusammen. Dabei steht in der ersten Zeile immer der 
Wortlaut des ^ M If in der zweiten Zeile ist die Stelle 
aus einer verkleinerten photolithographischen Wiedergabe des 
Mingnachdrucks eines Sungtextes ausgehoben, wie er in der Sonder- 


I Herausgegeben vom Exemplar der Staatsbibliothek 

Berlin, Sammlung Hirth, Nr. 62, Kap. 3. S. 2b. 
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ausgabe der ^ ^ aus dem P3 515 ^ von der Commercial Press 
herausgebracht wurde. Dieser Text enthalt die Auslegung des 
3E ^ und des B. In der dritten Zeile steht jeweils die Stelle, 
wie sie das mit der Erlauterung des ^ ^ bietet^. In 

der letzten steht schlieBlich die Angabe des ^ A- Ein senk- 

rechter Strich bezeichnet Textgleichheit, ein Kreis eine Textliicke. 


i)c ^ ^ ^ OOOOOOOOO I I I I I I 1 I I I 

I I I I OOOOOOOOO I I I I I I I I I i 

I I l^iJ^OOOOOOOOOOl I I lOOOOO 

A K. Am is- ^p^moooGom 

I I I I I I I I mo I I I I I OOOOOOOOO 

1 I I I I I I I I o i I I I I 

I I I OOOOOOOOOOO OOOO I I lOl I 

enoo^^ 

0 oooooooooooooo 

m I Oiir I o I ooo]fff:^^o i 

1 I OO I O I OOO I I I O I 


Vorausgesetzt, daB der mir vorliegende Text des Pi-t'an den 
echten und unveranderten Wortlaut San® kuo’s (tk tS) darstellt, so 


I 9, 2b. 


2 Da das Werk in der Bibliothek der Deutschen Morgenlandischen Gesell- 
schaft, Halle a. S. noch nicht katalogisiert war, hat Herr Dr. Haloun die Stelle 
fiir mich ausgeschrieben. Sie findet sich 7, 2a. Ihm verdanke ich auch die Nach- 
richt, daB dieser Druck 1877 vom ^ ;^-Verlage einer Ausgabe von 1598 nach- 
gedruckt ist. Dies Buch stammt aus dem Besitze Conradys. 

3 Als Aussprache steht dabei: ^ Q 


4 Im chinesischen Texte steht also Druckfehler fiir p|^. 

5 Folgende Angaben fiir die Aussprache finden sich: ^ ^ ^ ^ 

nil (so!) M 

6 So und nicht wird als Familienname gelesen. Herrn Prof. Erkes 

ist ein Versehen unterlaufen. Vgl. Tsi-tien, s. v.. wo das Wort als Familienname 
unter der Aussprache 5 ^ ^ -IjfJ H aufgefiihrt wird, sowie das Ts'i-iian, wo 
es als Familienname (Nr. 9) unter der Aussprache (vor Xr. 8) ^ § 

^ aufgereiht ist. 

Nach Giles, Biographical Dictionary, Nr. 1691, lebte dieser Mann von 
1030 — 1093. Diese Angaben stimmen nach dem Kansekikaidai M ^ ^ ^ 
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ergibt sich einmal, daB das Tsi-tien weder immer die Wortgebung 
einer Quelle genau anfiihrt, noch daB die Stellenbelege immer in 
der Primarquelle nachgepriift sind. Zur zweiten Annahme wird 
man dadurch gedrangt, daB das Tsi-tien mit dem Wortlaut in 
Tsu Hi’s Erlauterung P 3 ^ statt ^ ^ und ^ ^ statt 
des Pi-t'an hat. Danach muB der Wortlaut der Auslegung Tsu 
Hi’s entnommen sein, nicht dem Pi-t'an. DaB aber auch aus dieser 
Vorlage der Text ungenau ausgezogen ist, scheint durch die zweite 
Liicke erhartet zu werden, insofern dieses Textstiick gewiB unter 
dem EinfluB der bedeutungsgleichen Wendungen % ^ und 

% ^ ausgefallen ist. 

Leider ist es mit den mir zu Gebote stehenden Texten nicht 
moglich, die Uberlieferungsgeschichte des SchluBsatzes der aus- 
gehobenen Textstelle zu erkennen, d. h. also des Textstiickes von 
ip ^ ^ bzw. von M % an. Sie fallt nicht nur durch die starken 
Unterschiede in der Wortgebung auf, welche sich herausgebildet 
haben, sondern auch deshalb, weil diese ganze Stelle in der Erlaute- 
rung des Hung Hing-tsu fehlt. Die sachliche Gleichheit des Inhaltes 
dieser Stelle bei Tsu Hi und im Pi-t'an scheint es mir anzuraten, 
zunachst wenigstens damit zu rechnen, daB diese Stelle von Hung 
Hing-tsu — vielleicht mit Bedacht — unvollstandig angefiihrt 
wurde. Ein sicherer Nachweis aber, daB hier keine Glosse in das 
Pi-t'an eingedrungen ist, welche dann jiinger als Hung Hing-tsu 
sein miiBte, ist damit natiirlich nicht erbracht. 

Wenn sich aber auch die Frage nach der Herstammung und 
Uberlieferungsgeschichte dieses fraglichen Schwanzstiickes des aus- 
gehobenen Textes nicht losen laBt, so steht doch fest, daB der Aus- 
druck, mit welchem hier ® zusammengebracht wird, ^ und 
nicht ^ ^ ist, wie Erkes versehentlich anfiihrt. Es wird ja ausdriick- 
lich angegeben, daB das Wort aus drei Siiben besteht. Ebenso wie 
in M aber ist auch in ^ P |5 unschwer eine lautliche Um- 

schrift des sanskritischen svdhd zu erkennen. Es ergibt sich aus 
unserer Zusammenstellung der Textstellen weiterhin ganz sicher, 
daB ^ ^ M erst im zwolften nachchristlichen Jahrhundert von 
Tsu Hi mit ® zusammengestellt worden ist, daB das Wort svdhd 
— soweit die vorliegenden Textstellen ein Urteil ermoglichen — erst 


S. 797/11 nicht ganz, insofern er danach 1094 || 717 df) im Alter von 

65 Jahren verschieden ist. 
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im elften nachchristlichen Jahrhundert mit ® zusammengebracht 
wurde. Denn sollte auch die Aufstellung ^ M = & eine 
Glosse sein, so muBte sie dann doch eben deshalb j linger sein als 
San Kuo. Es erscheint mir etwas gewagt, mit Aufstellungen aus 
dem elften bis zwolften Jahrhundert nach Christus die Ubernahme 
sanskritischer Worter fiir das vierte Jahrhundert vor Christus er- 
weisen zu wollen. Auch der Ausdruck ® ist, nach den vor- 
liegenden Textstellen zu urteilen, erst im 12 . Jahrhundert von 
Tsu Hi in den Zusammenhang eingefiihrt, gegeniiber dem alteren 
und sicher richtigeren ^ g§-. 

Da aber svdhd und ® in gewissem Umfang gleich verwendet 
werden, so steht noch die Frage zu beantworten, ob ® vielleicht 
doch wirklich als eine Zusammenfassung von lautlich umschriebenem 
svdhd angesprochen werden darf, oder mit anderen Worten, ob ® 
als volkssprachlich im Chinesischen weiterentwickeltes svdhd auf- 
zufassen ist. Das chinesische Beweismaterial konnte ja theoretisch 
noch dutch irgend einen Zufall erst im elften oder zwolften Jahr- 
hundert schriftlich niedergelegt worden sein. 

Die Frage ware wohl ohne weiteres zu verneinen, wenn die 
Mitteilung des Herrn Prof. Erkes zurecht besteht, daB ® als 
Refrainwort und am Ende von Verboten und Beschwbrungen p'o 
und nicht so gelesen wird. Denn neben dem immerhin auffalligen 
Wechsel der Zeichen 1^ und ^ mit ® stiinde es noch aus zu erklaren, 
wie aus dem dreisilbig umschriebenen svdhd das mittelste Zeichen 
fiir das ganze Wort hat eintreten und es vollwertig ersetzen konnen. 
Da es sich bei dem Ausdruck svdhd hier um einen Teil von Zauber- 
formeln handelt, bei denen die wort- und silbenmaBig genaue Aus- 
sprache eine w^esentliche Voraussetzung fiir den Erfolg des Zaubers 
und der Beschworung ist — das ist ja auch der Grund, weshalb 
die DharanI in lautlicher Umschrift, nicht in Ubersetzung verwendet 
wurden — die ungenaue Wiedergabe aber den Zauber unwirksam 
werden laBt, so scheint es mir, daB der Auffassung, ® sei svdhd, 
auch rechte sachliche Schwierigkeiten entgegenstehen, die zu be- 
heben kaum moglich sein wird. 

Dazu kommt dann aber noch, daB ich mir gar nicht so sicher 
bin, ob die Angabe zurecht besteht, ^ werde in der hier in Frage 
stehenden Verwendung p" o gelesen. Herr Prof. Erkes gibt nun 
zwar an, daB dies ,,nach moderner Erklarung" der Fall sei. Leider 
ist dieser Nachweis zu ungenau, als daB er wissenschaftlich brauch- 
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bar ware. Und doch ware ein ganz sicherer Beleg fiir diese Aus- 
sprache umsomehr erwiinscht, als die Angabe, ® wiirde als Refrain- 
wort, amEnde von Verboten und Beschworungen, gelesen, durch 
die modernen chinesischen Worterbiicher, soweit sie mir wenigstens 
hier in Leipzig zuganglich sind, nicht erhartet wird. So schreibt 
das unter dem Titelkopf 

Im heiBt es s. v. 

Im ^ ^ M heiBt es s. v. 

3 ) 

Und auch das bietet: 

2) EM-® 

Auch das Tsi-tien^, welches doch ebenfalls nicht weiter alt ist, fiihrt 
das Wort fiir die in dieser Erorterung in Frage kommende Bedeutung 
nach dem ^ unter der Aussprache M W 'W ^ ^ ^ an. Nach 
alien, auch den modernen Worterbiichern, kann es gar keinem 
Zweifel unterliegen, daB die Aussprache des Zeichens ® als Refrain- 
wort in den ^ ^ so, nicht p’^o ist, soweit jedenfalls die mir zugang- 
lichen literarischen Angaben ein Urteil ermoglichen. Es scheint 
mir, daB die vermeldete Aussprache o fiir ® einer etwas trag- 
fahigeren Stutze bedarf, ehe man fiir den Lautwert p’^o fiir ® eine 
Gleichung mit einem sanskritischen Worte aufstellen kann. Bis 
dahin wird man annehmen miissen, daB ® mit ^ M oder ^ ^ M 
nach der gleichen oder annahernd gleichen Aussprache von ® und 
^ bzw. ^ zusammengebracht worden ist. 


I Daher stammt natuiiich auch Couvreurs Angabe iiber die Aussprache 
von &. Erkes, a. a. 0._ S. 7 , Anm. i. 

Asia Major VI i 


6 



82 


FRIEDRICH WELLER 


Damit scheidet aber jede Moglichkeit aus, ® als aus dem Sans- 
krit ubernommenes bho}i aufzufassen. Es bleibt nur noch zu priifen, 
ob es geschichtlich wahrscheinlich ist, daB ® als die Zusammen- 
ziehung eines umschriebenen svdhd aufgefaBt werden kann. Das 
Wort svdhd kommt zwar gewiB schon im Rgveda als Opferruf vor, 
wird also, wenn man den spatesten Ansatz dieser Liedersammlung 
als fiir unsere Zwecke am wenigsten verdachtig annimmt, fiir das 
zweite Viertel des ersten vorchristlichen Jahrtausends als vorhanden 
angesprochen werden diirfen. Wenn es damit aber auch zeitlich 
moglich wird, daB dies Wort bis zum vierten vorchristlichen Jahr- 
hundert nach China libernommen worden sein konnte, so stehen 
einer solchen Annahme doch meines Erachtens Bedenken ent- 
gegen, welche durch die bloBe zeitliche Moglichkeit nicht behoben 
werden. 

Annoch scheinen mir alle Ausfiihrungen dariiber, daB im vierten 
vorchristlichen Jahrhundert indischer EinfluB auf China nachzu- 
weisen sei, keinen gesicherten Beweis erbracht zu haben. Auf- 
gewiesene Gleichheiten oder Ahnlichkeiten lassen auch noch andere 
Erklarungsmoglichkeiten offen, sie konnen auf eine dritte Quelle 
zuriickgehen, vielleicht sind sie teilweise iibervolkisch. Und bei 
den Schwierigkeiten, welche es bietet, indische Quellen zeitlich 
festzulegen, wird man an sich vorsichtig sein miissen. Von einem 
EinfluB der Samkhya- und Yogaphilosophie^ auf das damalige 
China kann, soweit ich wenigstens die Texte kenne, wirklich keine 
Rede sein. Buddhistisches Schrifttum kommt gleichermaBen nicht 
in Frage, weil Formeln, an deren Ende svdhd vorkommt, erst aus 
wesentlich spaterer Zeit als etwa der Mitte des ersten vorchristlichen 
Jahrtausends bekannt sind. DaB dieses Wort aber mit Formeln 
aus dem Brahmanismus na’ch China gekommen sein sollte, ist 
darum nicht eben wahrscheinlich, weil es hier an der Mission fehlte, 
welche das Wort in brahmanischen Formeln dahin gebracht hat. 

Von all diesen Schwierigkeiten aber ganz abgesehen, bleibt 
es ein ganz gewagtes Unterfangen, eine Wortentlehnung im vierten 
vorchristlichen Jahrhundert mit einer Zusammenstellung zu erweisen, 
die erst im China des ii. und I2. nachchristlichen Jahrhunderts 
aufzutauchen scheint, und bei der man zunachst wohl wird annehmen 
miissen, daB aus der funktionellen Gleichheit von ® und svdhd 


I Erkes, China, S. 154. 
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das altere, in China einheimische Wort ^ falschlich aus der um 
Jahrhunderte jiingeren Umschrift von svdhd etymologisch abgeleitet 
ist. Ehe man bei ® als Refrainwort, als SchluBwort von Verboten 
und Beschworungen an eine Ubernahme aus dem Sanskrit wird 
denken diirfen, muB man meines Erachtens zeitgenossische Belege 
beibringen. Ich bin der Meinung, daB bei ® in der zur Erorterung 
stehenden Verwendung schlechterdings nicht daran gedacht werden 
kann, es als sanskritisches Fremdwort anzusprecheru 


6 * 



ZUR TECHNISCHEN ORGANISATION DER 
UBERSETZUNGEN BUDDHISTISCHER SCHRIF- 
TEN INS CHINESISCHE 

Von WALTER FUCHS 

Die Chinesen haben allgemein eine iiberraschend schnelle 
Auffassungsgabe fiir fremde Sprachen; die Ursache dafiir wird 
uns leichter begreiflich, wenn man in Betracht zieht, mit wie 
vielen Volkern sie bei ihrer Ausbreitung zusammenstieBen, wie- 
viele verschiedene Sprachen sich die Beamten und Kolonisten 
anzueignen batten, und wie sehr dadurch die Fahigkeit der 
Spracherlernung ausgebildet wurde. So kann es nicht wunder- 
nehmen, daB man schon zur Chou-Zeit von amtlichen Dolmet- 
schern hort, und daB sich diese Einrichtung im MaBe der Ver- 
groBerung des Kolonialbesitzes weiter entwickelte. 

Es ist schon haufig darauf hingewiesen worden, welch eine 
befruchtende Wirkung die Einfiihrung des Buddhismus auch 
auf die philologische Tatigkeit der Chinesen ausgeiibt hat; und 
die Leistung, welche durch die Ubersetzung zwischen zwei 
so sehr in ihrem grammatischen Bau entgegengesetzten Sprachen 
wie dem Indischen und Chinesischen vollbracht worden ist, 
ohne die uns jetzt unerlaBlich scheinenden Hilfsmittel, kann in 
der Tat nicht hoch genug bewertet werden. Einen Beitrag 
dazu, mit welchem Geschick und welcher Systematik sich die 
Chinesen an die sich ihnen darbietende neue Aufgabe, die 
buddhistischen Schriften ins Chinesische zu iibertragen, machten 
und wie sie sich technisch darin zu vervollkommnen suchten, 
moge die folgende Darstellung bilden. 

Die Zeiten des Aufschwungs und Niederganges des Bud- 
dhismus in China pragen sich in deutlicher Weise in der Inten- 
sitat der Ubersetzungsstatigkeit an den kanonischen Schriften 



UBERSETZUNG BUDDHIST. SCHRIFTEN INS CHINESISCHE 85 

aus. Der buddhistische Katalog der Mongolen-Zeit, Ta-tsang- 
sheng-chiao-fa-pao-piao-mu^, ■ — letzte Fassung vom Jahre 1306 — 
gibt die Zahl der von a. 67 p. Chr. bis 730 tatigen Ubersetzer 
mit 176, von a. 730 — 789 mit 8, von 789 — 982 mit o, von 982 bis 
101 1 mit 6 und von 1037 — 1285 mit 4 an. Die auf den ersten 
Blick etwas willkurlich erscheinende Einteilung^ ist darauf 
zuriick zu fiihren, daB 730 das Erscheinungsjahr des wichtigen 
Kataloges K'ai-yiian-shih-chiao-lu^ war, der eine Ubersicht 
liber den Stand und die Entwicklung des damaligen chinesisch- 
buddhistischen Kanons gibt. Das Jahr 789 leitet eine Periode 
des Stillstandes ein, die erst a. 982 mit der Wiedereinrichtung 
eines staatlichen Ubersetzungshofes ein Ende hat. Wenn der 
Katalog den letzten Abschnitt mit dem Jahre 1037 beginnen 
laBt, so ist dies u. a. auch damit in Verbindung zu setzen, daB 
mit dem Jahre 1036 das Kapitel iiber Indien in den Sung- 
Annalen aufhort, und daB somit dieser Zeitpunkt einen gewissen 
AbschluB in der Geschichte der religiosen Beziehungen zwischen 
dem Ursprungsland des Buddhismus und China bildet^. 

Ihrer formalen Entwicklung nach hat man drei Zeitraume 
in der Tatigkeit der Ubersetzer unterschieden : der erste be- 
ginnt mit dem Jahre 67 p. Chr., der zweite mit Kumarajivas 
Wirken (um 400), und der dritte wird durch Hsiian-tsang ein- 
geleitet. 

Die wichtigste Aufgabe, die in China der Sendboten des 
Buddhismus aus Zentralasien und Indien harrte, war die Uber- 
setzung der heiligen Schriften ins Chinesische. In den ersten 
nachchristlichen Jahrhunderten waren naturgemaB indische 
Originaltexte nicht haufig, und die Ubertragungen wurden 


1 Cf. P. Ch. Bagchi, Le Canon Bouddhique en Chine I, 1927, Einl., 
p. LI (im folgenden unter y,Bagchi“ zitiert). In diesem Werk finden sich 
liberall Verweise auf Bunyiu Nanjios Katalog, der mir bei der Ab- 
fassung nicht zuganglich war. 

2 Zitiert nach Chavannes, Les Inscriptions Chinoises de Bodh-Cayd, 
— Im figd. abgekiirzt in; Chav., Bodh-Gayd — , 1896, Revue de I’Histoire 
des Religions, p. 35, Anm. i. Eine nur wenig davon abweichende Ein- 
teilung gibt auch der bekannte Katalog der Mongolenzeit, Chih-yiian-fa- 
pao-B an-fung-tsung-lu vom Jahre 1287, cf. Bagchi, p. LI, Nr. 16. 

3 Cf, Bagchi, p. XLIX. 

4 Cf. Chav., Bodh-Gayd, p. 37. 
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meistens nach auswendig rezitierten Texten angefertigt. Dieses 
Fehlen von geschriebenen Originalen bildete aber zugleich eine 
Haupttriebfeder fiir die Pilgerreisen der Monche nach Indien, 
und seit der Wende des vierten Jahrhunderts finden buddhi- 
stische Texte in groBerem MaBe in China Eingang^. 

Schon von Beginn der Ubersetzertatigkeit bildete sich der 
Branch heraus, daB der fremde Monch, nachdem er einige 
Kenntnisse des Chinesischen erworben hatte, so gut wie er es 
konnte, einem geborenen Chinesen den indischen Text miind- 
lich Satz fiir Satz iibersetzte und erklarte, und daB dieser dessen 
Worte dann in gutem Chinesisch zu Papier brachte^. Urspriing- 
lich sind also nur zwei Mittelspersonen notig, doch bald wurde 
die Arbeit waiter spezialisiert und drei bis vier Monche teilten 
sich in sie. So wird z. B. in der Sanghabhiiti-Biographie^ be- 
richtet, daB bei der Ubersetzung des Abhidharmavibhasa-sastra 
Sahghabhiiti den indischen Text rezitierte, ein anderer Inder 
schrieb ihn nieder, wieder ein anderer Inder iibersetzte ihn 
ins Chinesische und ein Chinese schrieb die Ubersetzung 
nieder und brachte sie in einen guten Stil; also vier Personen 
wirken hierbei mit, von denen je zwei den Text miindlich und 
schriftlich weitergeben; und es ist begreiflich, daB dabei sich 
manche Ungenauigkeiten und Fehler einschlichen; doch werden 
diese weniger auf das Konto der Rezitation des indischen 
Originals zu setzen sein, da wir ja wissen, mit welcher Treue 
die heiligen Texte bei den Indern iiberliefert wurden. 

In anderen Fallen, wo das schriftliche Original vorhanden 
war, (Bagchi, p. 157), horen wir, daB ein Inder ,,den Text 

1 Paramartha, gest. urn 550, soil 240 Biindel (3I5 chia) heiliger 
Schriften mitgebracht haben, Pao-hsien im J. 575 260 Werke; zur Sui- 
Zeit kamen aus Lin-i (Schampa = Mittel- und Siid-Annam) 564 Bundel 
nach China. In Bodhirucis Haus (Bagchi, p. 252!?.) sollen an 10000 
Bundel indischer Originaltexte gewesen sein ; ahnliche Angaben sind nichts 
Seltenes. 

2 Cf. die grundlegenden Bemerkungen O, Frankes zur Ubersetzer- 
technik buddhistischer Werke in der China Review XXI, p. 66, wieder- 
gegeben in: Wohlgemuth, Uber die chin. Version von Asvaghosas Buddha- 
carita, MSOS 1916, p. 5 — 6. 

3 Bagchi, p. 160; Kao-seng-chtian — im flgd. unter KSCh I, II, Iip 

je nach den Sammlungen, zitiert; Ausgabe Aes K'o-ching-ck‘u in Nanking 

I, Kap. I, p. 21 a. Sahghabhuti kam i. J. 381 nach China. 
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halt" ; ein zweiter Inder iibersetzt ihn ins Chinesische und ein 
Chinese schreibt die Ubersetzung nieder und glattet den Stil. 
Der erste, Inder, dessen Amt das chih-pen das Halten 

des indischen Originaltextes, also die Schriftleitung, war, tiber- 
setzte hier nicht persdnlich, sondern las den Text vor, erlauterte 
ihn und fiihrte die redaktionelle Leitung, entsprach in seiner 
Stellung also dem spater aufkommenden Hauptiibersetzer (dem 
sogen. i-chri). Der zweite fungierte ais der eigentliche Uber- 
setzer oder i-yii ^ In — zumeist ein Inder, oder ein Nicht- 
Chinese, der Indisch verstand, manchmal auch ein Chinese mit 
indischen Sprachkenntnissen — der mit dem chih-pen, bez. i-chu, 
solange dieser ein Nicht-Chinese war, und das war er meistens 
bis in das 5. und 6, Jahrhundert hinein, in enger Zusammen- 
arbeit tatig war. Beherrschte dieser jedoch das Chinesische gut, 
oder war er selbst ein Chinese, so fielen beide Posten zusam- 
men, und der Hauptiibersetzer, alias chih-pen, diktierte als i-yii 
die Ubersetzung selbst (z. B. Dharmaraksa, Bagchi, p. 85, 
unten)^. 

Auch von Jinagupta (528 — 605) wird uns berichtet, er 
brauchte wegen seiner Sprachkenntnisse keinen Ubersetzer; da 
das Urteil iiber ihn in dieser Hinsicht charakteristisch ist fiir 
die Bewertung der philologischen Fahigkeiten der Monche 
iiberhaupt, moge es hier folgen; ,,Nach Ansicht aller verstand 
Jinagupta, was die Sprachen anbelangte, die der fremden 
Lander und kannte, was die Schriften anbelangte, die der weit- 
entfernten Gegenden; deshalb konnte er Erklarungen geben 
und selbst die Ubersetzung machen, ohne die Ubersetzer zu 
bemiihen. Hinsichtlich der Bedeutungen verstand er vollkom- 
men ihren Wert, und hinsichtlich der Satze verwirklichte er 
dabei vollstandig den Ausdruck. Kaum, daB der Stil und Sinn 
im groBen und ganzen festgelegt waren, war der kontrollierte 
Text sogleich abgefaBt; die Personen, die beauftragt waren, 

I Der chih-pen oder i-chii brauchte nicht unbedingt Chinesisch zu 
konnen ; es waren oft Leute aus dem Ausland, die gleich nach ihrer Ankunft 
in China ihre Tatigkeit aufnahmen. So wird jetzt z. B. das a. 436 erschienene 
Srlmdla-devi-simhandda-sutra als eine Ubersetzung des Gunabhadra be- 
zeichnet; allein G, kam erst 435 nach China, sehr w'ahrscheinlich ohne chine- 
sische Keimtnisse, so daB die Ubersetzung nur unter seiner Leitung von 
seinen Mitarbeitern angefertigt sein kann. Dies war hier Pao-yiin (Bagchi, 
p. 367 ff.). 
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(seine Worte) mit dem Pinsel zu sammeln, brauchten sich nicht 

anzustrengen. “ (Chavannes, T. P. ipoSi P- 349 )- 

Die Niederschrift der Ubersetzung und die damit ver- 
bundene Stilbearbeitung wurde natiirlich immer von gebildeten 
Chinesen ausgefiihrt und war ein wichtiger Teil der Uber- 
setzungsarbeit, und in den buddhistischen Katalogen wird 
neben dem Namen des Ubersetzers haufig auch der des Nieder- 
schreibers oder Kopisten, pi-shou ^ ^ , angegeben. 

Man sieht also, daB in der ersten Zeit der Ubersetzungen 
ein nur kleiner Kreis von zwei bis vier Monchen die ganze Arbeit 
bewaltigte; es waren dies, wie sich ergab, 

der chih-pen Rezitator oder Vorleser des Textes, 

Erklarer und Schriftleiter zugleich; 

der i-yii ^ , der die Ubersetzung selbst machte und sie 

einem Chinesen diktierte; 

der pi-shou zuweilen auch | geschrieben, der Ko- 

pist, der das Amt des Stilisten mit versah. Die bedeutendsten 
unter den fremden Ubersetzern waren damals An Shih-kao 
(B age hi, p. 8ff.), der 148 nach Lo-yang kam und als der 
eigentliche Begriinder der systematischen Ubersetzungsarbeiten 
und der methodischen Unterweisung darin bezeichnet wird; fer- 
ner Dharmarak§a (Bagchi, p. 83!!.), der in Ch‘ang-an um 
300 die zweite groBere Ubersetzungsschule organisierte; dann 
der Indoskythe Chih Ch'ien^ (Bagchi, p. 283!?.) sowie Chu 
Fo-nien (/./., p. lyoff.). 

Mit dem Auftreten Kumarajivas (344 — 413) gewinnt 
die Ubersetzertatigkeit einen neuen Aufschwung; abgesehen 
davon, daB er einer der fruchtbarsten Ubersetzer war, werden 
auch die leichte Art seiner Ubersetzungen, sein griindliches 
Wissen des Chinesischen — das ihm allerdings von seiten eines 
seiner Hauptschiiler abgesprochen wird — die Macht seiner 
Personlichkeit und seine padagogischen Eigenschaften besonders 
hervorgehoben. So konnte es nicht ausbleiben, daB er bald 
eine zahlreiche Schiilerschar um sich hatte und den Mittelpunkt 
der buddhistisch interessierten Kreise in China bildete. Mit 

I ,,Ckih“ ist bekanntlich die Abkiirzung fiir Yueh-chih. Chih-chu in 
der Kumarajiva-Biographie (iibersetzt von J. Nobel, SBA, 1927, p. 222, 
Anm. 2), stellt nur eine Zusammenziehung von Yiieh-chih T‘ien-chu ,,Indo. 
skythien und Indien“ dar. 
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dem Herrscher der spateren Ch'in-Dynastie, Yao Hsing (Giles, 
B. D. 2433), verband ihn eine enge Freundschaft; wahrend bis 
dahin die Ubersetzungen der indisch-buddhistischen Schriften 
rein privaten, klbsterlichen Charakter trugen und allein auf 
die Initiative der Kirche zuriickzufuhren sind, nimmt sich jetzt 
der Staat, d. h. der Herrscher selbst, zum erstenmal der Unter- 
stiitzung der Ubersetzungstatigkeit an, indent er Kumarajiva 
fiir seine Arbeiten in Ch‘ang-an den Hsiao-yao-Garten und den 
Hsi-ming-ko^ als ,,Ubersetzungsplatze“, sog. i-ch‘ang ^ 
zur Verfiigung stellt. K. entfaltete dort eine rege Wirksam- 
keit; es wird erwahnt, daB er so gut das Chinesische beherrschte, 
daB er keinen Wortiibersetzer (i-yii) brauchte, sondern nur 
einen Kopisten {pi-shoti), dem er direkt die ungefahre Uber- 
setzung diktierte. Diese fand vor einem groBeren Auditorium 
statt, und im Vereine mit anderen Mdnchen wurden schwierige 
Stellen erlautert und die richtige Wiedergabe besprochen. Es 
war nichts Seltenes, daB an solchen Zusammenkiinften mehrere 
hundert Monche teilnahmen, wenn Lehrer von Ruf die Uber- 
setzungen ausfiihrten. So z. B. soil das Yti-p‘o-sai-chieh-ching 
(Bagchi, p. 218) i. J. 428 in Liang-chou vor mehr als 500 Zu- 
hdrern iibersetzt worden sein, und bei der Ubersetzung des 
Fan-wang-ching i. J. 406 durch Kumarajiva sollen iiber 3000 Stu- 
denten sowie 300 Mitarbeiter anwesend gewesen sein (cf, de 
Groot, Code du Mahay ana, p. 10). 

Wahrend man friiher nicht im entferntesten von solchen 
Zahlen hort, bildet sich seit Kumarajiva ein regelrechter, groB- 
ziigig organisierter Ubersetzungsbetrieb heraus, der sich groBten- 
teils staatlicher Fbrderung erfreute oder direkt im Auftrage des 
Staates arbeitete. tjber ganz China verbreitet linden sich von 
jetzt an bis in die T'angzeit hinein zahlreiche Ubersetzungs- 
platze {i-ch‘ang), die sich unter dem Schutze der Regierung 
und der Leitung hervorragender Monchs-Gelehrten zu Zentren 
philologisch-buddhistischer Forschungsarbeit entwickeln. Diese 
ging zumeist in den Klostern vor sich; zuweilen jedoch kam 
es vor, daB der Herrscher selbst oder hohe Beamte als eifrige 
Glaubige ihre Palaste dafiir zur Verfiigung stellten (Bagchi, 
p. 25s, Nr. 9u. a.). 


I Cf. Nobel, /. /., p. 222. 
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Die bekanntesten der Ubersetzungsstatten sind folgende^: 
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Hier entstand im Laufe der Zeit eine Arbeitseinteilung, wie 
wir sie in noch verfeinertem MaBe spater in den Regierungs- 
tibersetzer-Komitees der T‘ang- und Sung-Zeit wiederfinden. 
Der Leiter beim Ubersetzen, friiher chih-pe 7 i genannt, tragt 
nun den Titel i-chu ^ Hauptubersetzer, wahrend fiir den 
i-yii, Wortiibersetzer, jetzt die Bezeichnung diuafi-yii '{$ IS', 
der, welcher die Worte vermittelt, aufkommt. Vom Amte 
des Kopisten, dem ehemals die doppelte Aufgabe des Nieder- 
schreibens und der stilistischen Bearbeitung zustand, wird die 
letzte Tatigkeit abgetrennt und einem eigenen Beamten, dem 
sog. jim-wen oder Stilglatter, zugeteilt. Daneben setzte 

man zur Kontrolle der Arbeit des ck'uan-yii einen sog. che 7 ig-i 
W: Priifer des Sinnes, ein. Die Schaffung der beiden letzten 

Amter laBt sich zeitlich nicht genau fixieren; wenngleich die 
Arbeit als solche schon vordem von den anderen Ubersetzungs- 
teilnehmern ausgefiihrt wurde, so scheinen doch die besonderen 
Posten dafiir erst wahrend oder nach Kumarajivas Zeit ein- 
gerichtet zu sein. 

In diesem Zusammenhang gehort eine Stelle aus dem Fo- 
tsu-li-tai-tung-tsai ffiB. M Kap. XIV, hierher, wo 
Hsiian-tsang, nach den Formen, unter denen man fruher 
buddhistische Texte iibersetzte, gefragt, folgendes antwortet: 

Wie es zur Han- und Wei-Zeit war, kann man nicht 
genauer sagen, da es schon zu lange her ist. Von der Chin- 
und Sung-Zeit an gab es Beamte, die beim Ubersetzen der 
heiligen Schriften (die Arbeit) iiberwachten und sie genau 
regelten. So iibersetzte zur Zeit Fu Chiens (337 — 384, Giles, 
. 5 . 579) Dharmanandi (Bagchi, p. 157) die heiligen 
Schriften und der Eunuch Chao Cheng fiihrte die Schrift- 
leitung. Zur Zeit des Yao Hsing (366 — 416, Giles , 5 . Z?. 2433) 
iibersetzte Kumarajiva heilige Texte, und Yao Hsing und 
Yao Sung (Nobel, Ktmidrajtva, p. 225, Anm. 3) fiihrten 
die Schriftleitung. In der Spateren Wei-Zeit iibersetzte Bodhi- 

Kaiserhauses der Wei-Dynastie, war als eifriger Buddhist bekannt. Cf. 
IVei-shu, Kap. 22, Ende, und Lo Chen-yu, IVei-s/m fsung-shih chiian- 
chu, 1924, Kap. 12, fol. 6a — b, sowie eine Inschrift, die Errichtung eines 
Stupa durch ihn betrefifend, enthalten im T-ao-chai-tsang-shih-chi von 
Tuan Fang. 1909, Kap. 7, fol. 4b. 

I V^erfaBt um 1344. Cf. den Kais. Kat., Kap. 145. 
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ruci^ heilige Schriften, und der shih-chimg namens Tsui 
Kuang (450 — 523, Giles, B. D. 2039) schrieb sie nieder. Zur 
Zeit der Liang-, Ch'en-, Chou- und Sui-Dynastie machte man 
es ebenso. ^ 

Der Aufschwung, den die Ubersetzertatigkeit wahrend 
der Sui- und T‘ang-Zeit nimmt, wird eingeleitet durch die 
Griindung des Ubersetzungsamtes, fan-ching-kuan I® M M, 
welche i. J. 590 in Lo-yang im Shang-lin-Park _h H durch 
den Kaiser Yang-ti erfolgte. Was fiir ein Beamtenapparat 
hier tatig war und wieweit sich die Arbeit schon spezialisiert 
hatte, dariiber gibt uns eine interessante Stelle aus dem KSCh III, 
Kap. 3, Ende, p. i8ff., AufschluB, auf die schon Chavannes® 
hingedeutet hatte; dort auBert sich Tsan-ning^, der Ver- 
fasser des Kao-seng-chuan III, eingehender iiber die Zu- 
sammensetzung der staatlichen Ubersetzungshofe zur T‘ang- 
Zeit. Zu den fiinf oben erwahnten Beamten sind, wie wir daraus 
ersehen, neue getreten, oder ihre Bezeichnungen sind geandert; 
so finden wir jetzt fiir den Kopisten, pi-shou, auch die Aus- 
driicke cho-wen M „der, welcher den Text zusammenfugt“, 
Oder auch cho-chi M tl, ,,der, welcher den Text zusammen- 
stellt“®; der ehemalige Wortiibersetzer, i-yii, fiihrt den Titel 

I KSCh III, Kap. I, p. 15b. Bagchi, p. 252!!. Er kam i. J. 508 
nach Lo-yang, wo er gleich zum „Obersten Ubersetzer“ ernannt wurde; ^ 

mmmm 

S- Jil M ^ ^ Pf 5 ^ ^0 Der hier vorkommende Aus- 

druck chih-pi, ,,den Pinsel halten, die Schriftleitung fiihren", entspricht 
im Sinne also dem friiher emahnten chih-pen, .,den Text halten”. D<^r 
Passus ist verkiirzt ausgezogen aus der Hsiian-tsang-Biographie, Kap. 8, 
unter dem l.Jahre ksien-c h‘ ing , Friihling, i. Monat (656). Die Julien- 
sche Ubersetzung ist mir nicht zuganglich. 

3 Religieux Eminents, 1894, p. 195, Anm. i. Der Passus ist auch in 
das Fan-i-ming-i-chi, Abschn. XI, s. fan-i, ubernommen. 

4 Xach Fo-tsu timg-chi, Kap. 44, fol. 2a und Pelliot, T.P. 1911, 
p. 672, Anm. 8, i. J. 1001 gestorben; das I-nien-lu-hui-pieji (T. P. XXV, 
1928, p. 6511.) Kap. XVI, p. 1 1 a, gibt die Daten 918 — 999. 

5 Im Fo~tien-fan 4 iin A p. 14b (1925 von Lii Ch‘eng), 

findet sich die Angabe, daS der Stilglatter auch den Titel lu-wen 
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tu-yil. Wahrend friiher den Posten des cheng-i nur ein Beamter 
bekleidete, ist jetzt eine weitere Differenzierung dieser Arbeit 
eingetreten; man setzte noch einen besonderen Beamten zur 
Priifung des indischen Textes und der chinesischen Ubersetzung 
dazu ein — er war „der Priifer des Sinnes des indischen Textes“, 
der cheng-fan-i M ^ ^ — , sowie einen anderen, der unter 
dem Namen „Prufer des auf die Meditation beziiglichen Sinnes“ 
(cf. weiter unten) cheng-ch‘ an-i ^ jj^ bekannt war. 

Zu diesen treten ganz neue Amtswiirden, die sich wahr- 
scheinlich schon vor und wahrend der Sui-Zeit herausgebildet 
haben. So gab es einen ,, Priifer des indischen Textes, Originals" 
cheng-Jan-pen M ^ ; man sollte glauben, dab seine Arbeit 

im Gegensatz zu der des cheng-fan-i mehr auf den auBeren 
Zustand des indischen Textes gerichtet ware; allein es wird 
besonders bemerkt, seine Aufgabe sei die richtige Erfassung des 
Sinnes der indischen Texte. 

Die ErofFnung der tlbersetzungsarbeiten geschah in feier- 
licher Weise, indem Sanger buddhistischer Litaneien auftraten, 
sog. fan-pai ^ Rfl; waren die Texte iibersetzt, dann wurde noch- 
mals eine genaue Textkritik und Korrektur von dem ,,Text- 
priifer", chiao-k‘an Si, vorgenommen. Die Oberleitung lag 
in den Handen des ,,Oberleiters“ chien~hu-ta-shih 
Oder auch chien-yueh(^)-ta-shih, der die fertigen Texte an den 
Thron einreichte. 

Die in Rede stehende Stelle aus dem KSCH III lautet 
folgendermaBen ; 

Jemand fragte: Kann man nicht einmal dariiber etwas 
horen, was fiir Beamte in den Ubersetzungsstatten und den 
Ubersetzungsamtern eingesetzt und wie ihre Amtspflichten ein- 
geteilt waren? Ich antworte; Unter den Beamten fiir diese An- 
gelegenheiten war der oberste Leiter der i-chu ^ der ,,Haupt- 
iibersetzer" ; Monche, welche Palmblatt-Biicher gestiftet hatten 


Oder cho-wen hatte. Ein Beleg dafiir ist nicht angegeben; doch ist dies un- 
wahrscheinlich, denn wir horen von Hsiian-tsang, daB bei seiner Uber- 
setzertatigkeit im Hiing-fu-ssu I® ^ einige Monche den Sinn berich- 
tigten — cheng-i — , andere den Text zusammenfiigten — cho-iven — ■ und 
wieder andere das lu-wen besorgten; daraus ergibt sich, daB cho-wen und 
lu-wen verschiedene Tatigkeiten sind, und daB lii-wen sicher in seiner ur- 
spriinglichen Bedeutung von ,,den Text aufzeichnen“ zu nehmen ist. 
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und in den beiden Lehren, der offenbaren und der geheimen^, 
wohlbewandert waren, wurden dazu angestellt. 

Ferner gab es die ,,Niederschreiber“, pi-shou sie 

muBten Chinesisch und Indisch zu sprechen verstehen und ver- 
moge ihrer Kenntnisse den wahren Sinn erfassen. Sie fragten 
sich gegenseitig, bis sie (den Text) genau verstanden, und griffen 
erst dann zur Feder. Seit der West-Chin-Zeit (265 — 316) und 
der illegitimen Ch'in-Dynastie (351 ff.) hatte man solche Beamte 
eingesetzt, wie die sramana Tao-han Hsiian-tse ^ 

Yao Sung (cf. oben) und Nieh Ch‘eng-yuan ^ 

Vater und Sohn; sugar auch Kaiser und Kbnige, wie Yao 
Hs ing (cf. oben), KaiserWu-ti von der Liang-Dynastie (Giles, 
B.D.'J26), die Kaiserin T‘ien-hou (Wu-hou, Giles, B.D. 
2331) und der Kaiser Chung Tsung (a. 705) fiihrten person- 
lich den Pinsel. Man nannte sie auch ,,Textzusammensetzer“ 
cho-wen ^ 

Weiter waren da ,,Wortubersetzer“, tu-yii Mta', richtiger 
sagt man ,,t-yu“ fg-. Durch ihre Ubersetzungen vermittelten 
und veranlaBten sie die Erklarungen; sie hieBen auch ,,Wort- 
vermittler“ ch'uan-yu So iibersetzte z. B. bei der Uber- 

tragung des Hsien-shih-lun^ der sramana Chan-t‘o ^ die 
Worte. 

Dann gab es einen ,,Prufer des indischen Textes“, cheng- 
fan-pen ^ ; er untersuchte ihn auf seinen Gehalt, und bei 

dunklen Stellen konnte er durch genaue Kontrolle zum Ver- 
standnis gelangen und vermochte ohne Fehl den Text zu er- 
lautern; daher war in seiner Darstellung nichts falsch. So kon- 
trollierte und iibersetzte der vaisya namens Is vara (Bagchi, 
p. 370) den indischen Text des Vinaya. 

Ferner hatte man einen Beamten als ,,Prufer des Sinnes 
des indischen Textes“ eingesetzt, cheng-fan-i ^ ^ Er 
hatte das Richtige und Falsche des Sinnes im Indischen zu 


1 Die ,,offenbare Lehre" sind die sutra, der vinaya und die sdstra, die 
,,geheime Lehre“ sind die Taufe durch die Yoga, die funf verschiedenen hoina 
und die drei geheimnisvollen 7 nandala. cf. Chavannes, Religieux Eini- 
nents, p. 185, Anm. i. 

2 Hfe Ubers. von Paramartha (gest. 569). Von den cEuan-yil 
und pi-shou handelt auch Izumi in “ 7 Vr<? Eastern Buddhisf' , Kyoto, 
Vol.V, March 1929, Nr. i, p. 5, Anm. i. 
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klaren und veranlaBte vor allem, daB unter den chinesischen 
Ausdriacken keiner vom Sinn des Indischen abwich. 

Weiter bestand ein Beamter fiir die Kontrolle des auf die 
Meditation beziiglichen Sinnes^, che?ig-ch' an-i der 

sramana Ta-t‘ung^ izM. fiillte diesen Posten aus. 

Dann gab es die Stellung eines ,,Stilbearbeiters“, jun-wen 
3SC, wofiir die Anzahl der Beamten nicht bestandig war®; 
man stellte dazu Leute, welche die innere und auBere Lehre^ 
verstanden, an; und gerade, weil die Kopisten (oft zu eng) am 
Originaltext hafteten, wie sollte es da nicht unter den litera- 
rischen Ausdriicken auch gewohnliche geben! Wenn (die jun- 
weti) nicht vom Sinne Buddhas abwichen, dann konnten sie 
ruhig beim Druck Verbesserungen vornehmen. So waren im 
Ubersetzungshof von I-ching® iiber zwanzig Leute tatig, die 
den Text in die richtige Anordnung brachten und ihn stilistisch 
bearbeiteten®, wie z. B. Li Chiao (Giles, B. D. 1106), Wei 
Ssu-li $ ® lit und Lu Ts‘ang-yung (Giles, Z>. 1435). 


1 Gemeint sind die Ausdriicke, die zu der von Bodhidharma gegriin- 
deten Meditationsschule in Beziehung stehen (cf. Hackmann, MSOS 1911, 
p. 249 ff.). 

2 Vielleicht derselbe, wie der im KSCh III, Kap. 8, p, 7 erwahnte 

Shen-hsiu ^ alias Ta-t‘ung ho-shang fpj, gest. i. J. 706. 

3 Im SiDig-shih, Kap. 205, findet sicli unter den dort aufgefiihrten 
buddhistischen Werken auch ein ,,Katalog der als Stilisten tatigen Beamten", 

jun-wen-huan-lii, in einem Kapitel, aus der T’ang-Zeit. 

4 nei-wei-hsilek, d. h. die sutra und sastra einerseits und der vinaya 
andrerseits; dann auch ganz allgemein die buddhistischen und nicht- 
buddhistischen Lehren. 

5 In seiner Biographic (Chavannes, Religieux Eminents, p. 19211.) 

findet sich eine genaue Aufzahlung seiner Mitarbeiter beim Ubersetzen; 
auBer den oben erwahnten Posten erscheinen noch ein ,,Vorleser des indischen 
Textes", tii-fan-wen ^ ein ,,Prufer des indischen Stils", cheng-fan- 

wen ^ ^ und ein ,,Prufer der UTbersetzung", cheng-i ^ .An anderer 
Stelle wird auch der Tatigkeit des hui-wen g] ^ gedacht, d. h. Zeichen 
Oder einen Passus aus Griinden des Stiles umstellen. 

6 fe; Chavannes, /. p. 199, wo die Verbindung auch 

vorkommt, iibersetzt: a. tour de role, polirent le style". Tz‘u ist aber 

hier wohl besser verbal zu nehmen; denn weiter unten erscheint derselbe 
Ausdruck nochmal {BSCk III, Kap. 3, p. 20a), und dann horen wir auch 
von Gelehrten, die ,,die Anordnung der Texte besprachen" (/. /., p. 19b; 
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Waiter war da ein „Prufer des Sinnes“, cheng-i ^ 
der den Sinn, wie er in den schon iibersetzten Texten erklart 
war, priifte. So berichtigten bei der Ubersetzung des Po-sha-lun 
{Vibhasdsdstra, Bunyiu Nanjio, Nr. 1263, iibersetzt von 
Hsiian-tsang) Hui-sung, Tao-lang u. a., etwa 

300 Leute, den Sinn des Textes. Zur T‘ang-Zeit ubernahm 
haufig in den Ubersetzungsstatten Fu Li^ dies Amt. 

Dann gab es (Sanger) indischer Litaneien, fan-pai % 
Wenn buddhistische Versammlungen eroffnet wurden, erhoben 
sich vordem Litaneien(-sanger), machten durch ihre Tatigkeit 
Propaganda fiir die Lehre, um zu veranlassen, daB die Wesen 
durch sie gebessert wurden. Erst unter der "^‘ang-Dynastie 
in der Periode Jung-t‘ai (765) horte man von di,sem Posten. 

Ferner gab es ,,Korrektoren fiir die schon iibersetzten Texte“, 
chiao-k'an Zur Sui-Zeit erlauterte Y en-ts‘ ung (KSCh II, 

Kap. 2, p. i6ff., Chavannes, BEFEO III, p- 438 — 439) noch- 
mals den Sinn des Textes. Das war der Gipfel der Sorgfalt! 

Waiter gab es ei’nen ,,Oberleiter“, chien-hzi-ta-shih S 
Zur Spateren Chou-Zeit (923 — 936) waren P‘ing Kao- 
kung g .JV. und Hou Shou ^ % Oberkorrektoren (tsung- 
chien-chien-chiao ^ Zur T‘ang-Zeit beaufsichtigte 

Fang Liang-kung (Fang Hsiian-ling, Giles, B. D. 553) 
fiir Hsiian-tsang (die Ubersetzerarbeit) . Ferner fiillten diesen 
Posten aus Hsii Kuan (Chavannes, Religieux ^minents, 
p. 195), Yang Shen-chiao ( 1 . 1 . p. 196), Tu Hsing-k‘ai 
tt '(T iS u. a. ; auch stellte man Mitglieder der Gemeinde 
dazu an. Zur Sui-Zeit fiihrten die Oberaufsicht iiber das 
Ubersetzen Ming Mu B .3 ^ und T‘an-ch‘ien (ft iS 543 — 
608, KSCh II, Kap. 22) usw., zehn Leute. Sie beaufsichtig- 


1 Wirkte gegen 700. Cf. KSCh III, Kap. 17, p. 2 — 3: So war zur T‘ang- 
Zeit in den Ubersetzungsangelegenheiten (Fu) Li ein Meister, und Hui-li 
nennt ihn ,,Hauptubersetzer“. Die Bezeichnung ,,i-chu“ kommt erst mit 
Li Fu auf. — Die letzte Bern, ist wohl so zu verstehen, daC der Titel eine Zeit- 
lang abgeschafft war und jetzt wieder neu eingefiihrt wurde. ijc. ^ 

2 Cf. Fan-i-ming-i-chi, Abschnitt 48, s. v. P(J g. fiber die Zeremonie 
des fan-pai, wie sie in Japan ausgeiibt wird, vgl. de Visser, The Arhats 
in China and Japan, Berlin 1923, p. 187 — 188; uber die altindischen Ver- 
haltnisse vgl. I-tsing, iibersetzt von Takakusu, Kap. 32, p. 152 ff. 
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ten die Ubersetzertatigkeit und erklarten und setzten fest 
den richtigen Sinn. Der Ort dafiir war zur Ch‘in-Zeit im 
Hsiao-yao-Garten (cf. oben), zur Liang-Zeit im Shou-kuang- 
Palast (cf. oben) und im Chan-yiin-kuan (cf. oben). Zur Wei- 
Zeit war es der Palast des Fiirsten von Ju-nan (cf. oben). Zur 
Sui-Zeit hatti_ der Kaiser Yang-ti einen Ubersetzungshof fiir 
die heiligen Schriften, jan-ching-kuan ^ eingerichtet. 
Die Monche batten den Xitel eines hsueh-shih^ . Zur T‘ang-Zeit 
war das Amt im Kuang-fu- und anderen Klostern oder in Palasten 
und Hainen, ganz unbestimmt. 

Ferner setzte man einen Beamten als ,,Zeichenkorrektor‘‘, 
cheng-tzu IE 4 ein ; der Schriftgelehrte (tzu-hsiieh ^ H s ii a n 
Ying (Giles, B, D. 803) bekleidete dieses Amt. Spater bestand 
es oder (zuzeitin) auch nicht. DaB der Hof die Ubersetzertatig- 
keit aufgab, datiert vom 5. Jahre Yiian-ho (810) des Kaisers 
Hsien Tsung an bis zur Chou-Zeit, ungefahr 150 Jahre hin- 
durch ununterbrochen. In dieser Zeit war die Lehre untatig. 

Soweit der auf die T‘ang-Zeit beziigliche Text. Die Tat- 
sache, daB die zuletzt bezeichnete Periode wirklich einen Still- 
stand der Ubersetzertatigkeit bildet, versichert uns, allerdings 
in etwas iibertriebener Form, der eingangs erwahnte Katalog, 
wo es heiBt^: ,,Vom 5. Jahre cheng-yiian der T‘ang, bezeichnet 
dutch die Zeichen chi-ssu (789) bis zum 7. Jahre hsing-kuo 
unter T‘ai Tsung der Sung-Dynastie, bezeichnet dutch die 
Zeichen jen-wu (982), verflossen 193 Jahre, wahrend derer es 
keinen einzigen Ubersetzer gab.“ 

Die Grenzen der Perioden weichen voneinander etwas ab; 
doch erweist sich die Angabe des KSCh hinsichtlich des An- 
fanges als genauer; denn wir hbren z. B., daB noch im Jahre 810 
das Pen-sheng-hsin-ti-kuan-yin-ching ^ ® iiber- 

setzt wurde®. 


I Neben dem Titel „fan-ching-}uueh-shih'^ ^ ^ Tt ,, Professor 
fiir die Ubersetzung der heiligen Schriften“ trifft man auch haufiger die 
'Btznch.iiungen fan-chi?ig-fa-shih f^in-ching-ska-men | | 

und i-ching ta-te ^ ^ ^ {ia-te = bhadantd). 

1 Zitiert nach Chavannes, Bodh-Caya, p. 35. 

3 Nach KSCh III, P'an-jo- Biographic und Shih-shih-chi-ku-liieh 
Kap. 3, p. 35 a. Nach dem Chiu-T'ang-shu, Kap. 14, 
und 163, Anfang, erfolgte die fibers, a. 811. An ihr nahm auch als Nieder- 
Asia Major Vi i 7 
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Die Fortsetzung des obigen Textes gibt uns fiir das Uber- 
setzungswesen zur Sung-Zeit folgende Darstellung; 

Im 5. Jahre der Regierung unseres Kaisers (T‘ai Tsung, 
980) gab es in Ho-chung-fu (Playfair, 2214) einen Prediger 
der jjOffenbaren und geheimen Lehre“ (cf. oben), den sramana 
Fa-chin der den san-tsang{-M.eisXeT) aus den West- 

landen, namens Fa-t‘ien ® ^ ^ ^ (Chavannes, Bodh- 

Gavd, p. 46) bat, in P‘u-chin ^ (in Shanhsi) heilige Schriften 
zu iibersetzen. Die Kreis- und Bezirksbeamten berichteten es 
dem Kaiser, der, als er es las, sehr erfreut war und jedem von 
beiden purpurne Monchsgewander^ schenkte. Darauf errichtete 
man auf kaiserlichen Befehl einen Ubersetzungshof fiir die 
heiligen Schriften, i-ching-yiian ^ S im Westteil des T‘ai- 
p‘ ing-hsing-kuo-Klosters ^ ® (in K‘ai-feng-fu). 

Durch einen weiteren kaiserlichen Befehl wurde nach indi- 
schen Biichern im ganzen Reich gespiirt und diese erworben. 
Die indischen Monche Fa-hu ^ und Shih-hu M ^ fiihrten 
gemeinsam diese Angelegenheit aus; der tso-chieh-seng-lu^ 

schreiber und Wortiibersetzer ein japanischer Monch namens Lirg-Jisicn 
Sill teil, der einzige Japaner in den Ubersetzungskommissionen der 
T‘ang-Zeit. Cf. Isumagi, in Toyd-gakuho III, 1913, p. 432ff. 

1 Purpurne Monchsgewander sollen zum ersten Mai von der Kaiserin 

Wou-hou (684 — 705) verteilt worden sein. {Fo-hsiieh-ta-tzu-tien, p. 2126.) 
Dieses buddhistische Worterbuch ist 1921 in Shanghai erschienen, in 
2. Auflage 1925. SeinVerfaCer heiCt Ting Fu-pao "X ^ alias Ch‘ou- 
yin chii-shih iiber 3000 Seiten umfaBende Werk ist 

nichts weiter als eine chinesische tj bersetzung des bekannten japanischen 
Btikkyo daijiten von Oda Tokuno. Gelegentlich finden sich Zusatze, 
doch uberwiegen die Auslassungen, wie z. B. die Illustrationen, der San- 
skrit-Index und das rein japanische Material. 

2 Der Titel soli erst in der Periode ch' eng-chung (836 — 841) aufge- 

kommen sein {Fo-hsiieh-ta-tzu-tien, p. 2487) und ist aus seiner altesten Zeit 
auch inschriftlich belegt; cf. Yang Shou-ching ^ Htian-yu-chen- 
shih-fu ^ ^ M ^ Heft 6, wo der Text einer „Grabinscbrift des ver- 
storbenen fa-shih namens Ta-ta, mit dem Titel eines tso-chiek-seng-lu'' , 
aus der T'ang-Zeit ^ ijc. Be. ^ ^ ^ 'ii ^ vom Jahre 841 

enthalten ist. Der Titel seng-lii f§- Aufzeichner der Monchsangelegen- 
heiten, wurde im Jahre 401 geschaffen (cf. Fo-isu-t'ung-chi, Kap. 36, p. 13a, 
und KSCh I, Kap. 6. Seng-luek-Biogr.). Der .-kusdruck tso-chieh, resp. 
yo-chieh und liang-chieh findet sich in anderen Titeln schon vor 

dem Jahre 836 — z. B. im Fo-tsu-t‘ung-chi, Kap. 40, p. 16b, unter a. 747, 
in der Zusammensetzung liang-chieh-kung-te-shih ^ X!/ ^ 
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namens Chih-chao ^ ^ iW ^ ^ und der ta-shih namens 
Hui-wen BiP Wi Im kontrollierten den Sinn. — 

Der Text ergeht sich dann in einer langeren Aufzahlung 
der verschiedenen an den Ubersetzungen tatigen Monche, ohne 
daB wir etwas von neuen Amtern horen. 

Die Griindung des Ubersetzungshofes im Jahre 980 ist sicher 
mit der Ankunft neuer buddhistischer Glaubensboten aus Indien 
in Zusammenhang zu bringen; im gleichen Jahre kamen u. a. 
T‘ien-hsi-tsai 55 ,6- Jac und Shih-hu JS nach China, 
Monche, die bald eine bedeutende Rolle im religiosen Leben 
spielten und schlieBlich in dem neuen, staatlichen Ubersetzungs- 
hof, der a. 982 erbffnet wurde, die leitenden Krafte waren^. 
Die literarische Tatigkeit dort schloB naturlich auch eine Pro- 
paganda der Lehre in sich, und so wurde schon im nachsten 
Jahre der Name dementsprechend in ,,Hof zur Verbreitung der 
Lehre“ ch'uan-fa-yuan umgeandert^; doch blieb die alte Be- 
zeichnung auch spater in Gebrauch, und noch i. J. 1113 horen 
wir von dem ,,Ubersetzungshof“®; in seinem westlichen Teil 
befand sich gleich der Verlag^ fiir die heiligen Schriften, so daB 
das Ganze ein wohlorganisiertes Unternehmen darstellte. 

Ein eindrucksvolles Bild von der Einrichtung dieses In- 
stitutes und den ausgedehnten Zeremonien, die die Ubersetzung 
einleiteten, ist uns im Kap. 43 des Fo-tsu-fujig-chi, M. ^ 
einer buddhistischen Enzykiopadie aus der Zeit um 1270 (cf. 
Bunyiu Nanjio, Cat., Nr. 1661), erhalten. Zuerst lesen wir 
dort unter dem 2. Monat des Jahres 980: 


und bezeichnet die linke und rechte HauptstraBe, die von N nach S die 
Stadt durchziehen; cf. z. B. : Auf kaiserlichen Befehl sollten in den beiden 
Hauptstadten (Ch‘ang-an und Lo-yang) an der linken und rechten Haupt- 
straBe vier Kloster mit je 30 Monchen erhalten bleiben {Fo-tsu-fung-cki, 
Kap. 42, p. 7 a, a. 845 : A: ^ ^ ^ 22. "P A)- 

1 Uber beide cf. Bunyiu Nanjio, App. II, Nr, 160 und 161. uber 
Shih-hu auch Chavannes, Bodh-Gayd, p. 50 — 51. 

2 Fo-isu-t'ung-cki, Kap. 43. Das Fo-tsu-li-tai-t'ung-tsai, Kap. 39, 
und das Shih-shih-cM-ku-lileh, Kap. IV, berichten von der Griindung eines 
,,Ubersetzungs- und Propagandabiiros" i-ching-ch' uan-fa-yiian @ 

'tk ^ im Jahre 982. 

3 Cf. Fo-tsu-H-tai-t'ung-tsai, Kap. 29, p. 15 b. 

£,.Yin-ching-yuan hP ^ 1^. 
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Auf kaiserlichen Befehl errichtete der chuyig-shih namens 
Cheng Shou-chun im Westen des T‘ai-p‘ing-hsing-kuo- 
Klosters den Ubersetzungshof in drei H alien; die mittlere 
fur die Ubersetzung der Schriften selbst, die ostliche Halle 
fiir die Stilbearbeiter und die westliche Halle fiir die Priifer 
des Sinnes^. 

Ferner unter dem Jahre 982: Im Jahre 982, im 6. Monat, 
Einrichtung des ,,Hofes fiir die Ubersetzung der heiligen Schrif- 
ten” ; auf kaiserlichen Befehl wurden T‘ien-hsi-tsai u. a. 
dorthin versetzt. T‘ien-hsi-tsai mit dem Xitel eines „GroB- 
meisters, der die Lehre erklart” ming-chiao-ta-shih Wc. 
Fa-t‘ien mit dem Xitel eines ,,GroBmeisters, der die Lehre 
verbreitet” ch' uan-chiao-ta-shih ^ ^ und Shih-hu als 

,,Gro6meister, der die Lehre offenbart” hsien-ckiao-ta-shih 
wurden angewiesen, die neu herbeigebrachten 
indischen Xexte, jeder ein Sutra, zu iibersetzen. Auf kaiser- 
lichen Befehl schrieben Monche, welche Indisch verstanden, 
wie Fa-chin Ch‘ang-ch‘in M, Ch‘ing-chao 

fn u. a. den Xext nieder und fiigten ihn (nach chinesischer 
Konstruktion) zusammen. Der kuang-lu-ch' ing Yang Yiieh 
lip ^ 18 ! und der yiian-wai-lang des Kriegsministeriums, 
Chang Chi ® glatteten den StiH. Der 

tien-chih Liu Su fiihrte die Oberaufsicht. X‘ien- 

hsi-tsai erlauterte die Regeln fiir das Ubersetzen®. Im Westen 
der Osthalle hatte man mit weiBer Farbe den Altar angestrichen 
und vier Xore eroffnet, von denen jedes ein Monch iiberwachte, 
der sieben Xage und Nachte Dharani-Spriiche rezitierte. Ferner 


2 Bis hierher ist der auf das Jahr 982 bezugliche Abschnitt schon uber- 
setzt worden von Chavannes, Bodh-Gaya, p. 48. 

3 Es gab daruber sicher eine groBere Literatur. Im Fa-yuan-chu-lin, 

Kap. 100, wird ein Fan-ching-fa-sMh-lun, H ^ ^ „Er6rterungen 

uber die Methoden, die heiligen Schriften zu iibersetzen” von Ming Tse 
m a'j. aus der Sui-Zeit, cf. das Chung-kuo-jen-ming ta-tzu-tien, p. 525,2. 
in 10 chiian erwahnt; das KSCh III, Kap. 3, p. 13a, nennt von dem- 
selben Verfasser ein Fan-ching-i-shih, I® ® ^ ^ „Regeln fur die Uber- 
setzung der heiligen Schriften”. Vielleicht sind beides nur verschiedene 
Titel fur ein und dieselbe Schrift. 



UBERSETZUNG BUDDH. SCHRIFTEN INS CHINESISCHE loi 


hatte man einen Altar aus Holz aufgestellt und um ihn herum 
im Kreise angebracht die Namen von Heiligen und Weisen; 
man nannte diesen ta-fa-man-na-lo zh ^ ^ M. (jnahd- 
dharma-mandala)^ . Dann lud man die Weisen und Heiligen 
ein, wusch sich mit arghya (1®I ^ Weihvvasser), opferte Weih- 
rauch, Blumen, Laternen, Wasser, Opferspeise und Friichte, 
verneigte sich, machte pradaksina (rituelle Umwandlung) und 
erbat den unsichtbaren Schutz (Buddhas), um die Einfliisse 
des Bosen zu vernichten. 

Der erste war der ,,Hauptubersetzer“, i-chti Ip 3i. Er sitzt 
auf dem Hauptsitz, nach auBen gewendet, und erklart den 
indischen Text. Der zweite ist der ,,Prufer des Sinnes“, cheng-i 
SS Er sitzt zu seiner Linken und bespricht mit dem Haupt- 
iibersetzer den indischen Text. Der dritte ist der ,,Prufer des 
Textes“, cheng-wen W. X. Er sitzt zu seiner Rechten, hort zu, 
wie der Hauptubersetzer laut den indischen Text vorliest, um 
Unrichtigkeiten und Fehler zu priifen. Der vierte ist der ,,Zei- 
chen-Schreiber“, shu-tzu Ein Monch, welcher Indisch 

verstand, horte genau den indischen Text mit an und schrieb 
ihn in chinesischen Zeichen nieder, doch waren es indische 
Laute^. Der fiinfte war der ,,Kopist“, pi-shou ^ Er nahm 
die transkribierten indischen Laute auf und machte daraus 
chinesische Worte. Der sechste war der ,,Textzusammensetzer“, 
cho-wen ^ Er setzte die Zeichen im Texte um® und machte 
so sinngemaBe Satze daraus. Der siebente war der ,,Uber- 
setzungsvergleicher“, ts'an-i ^ Er verglich und priifte 
beider Lander Ausdriicke, um keinen Fehler entstehen zu lassen. 
Der achte war der ,,Textverkurzer“, k' an-ting L!| %.■ Er ver- 
ktirzte uberfliissig lange (Ausdriicke) und bestimmte die (Lange 


1 Zum Symbol der Kreisform cf. die Literaturhinweise bei Hackmann 
in MS OS 1911, p. 243, Anm. 8. Auch jetzt noch findet sich in Ostasien, 
speziell in Japan, die Kreisform bei Sammlungen von Namensunterschriften 
in Gebrauch; so z. B. zuweilen bei Autogramm-Listen von Teilnehmern 
an Feierliclikeiten auch nicht religibser Art und a. m. Siehe auch Fo-hsiieh- 
ta-tzii-tieii, p.975, s. v. izu-liin. 

1 Er transkribierte also den indischen Text mit chinesischen Zeichen. 

3 Die Ausgabe des Tripitaka gibt neben der Lesung g ^ ^ 

auch; 0 [ | | ; danach ware also zu iibersetzen: ,,DemzufoIge setzte 

er die Zeichen im Text zusammen und “. 
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der) Phrasen . Der neunte war der , , Stilbearbeiter' ‘ , jun-wen ^ ; 
dieser Beamte arbeitete zusammen mit der Gemeinde; sein Sitz 
war dem Siiden gegeniiber aufgestellt, und sorgfaltig bearbeitete 
er den Stil. Taglich badete sich die Gemeinde; (die Monche) 
batten drei Kleider^ und Sitzgerate und waren ganz Wiirde und 
Majestat. Alles, was sie brauchten, wurde ihnen vom Staat 
geliefert^. 

Vergleicht man die beiden Darstellungen des Ubersetzungs- 
hofes zur T‘ang- und Sung-Zeit miteinander, so ergeben sich 
keine groBen Unterschiede. Die Tatsache, daB uns fiir die 
Sung-Zeit eine ausfuhrliche Beschreibung des Zeremoniells beim 
iibersetzen erhalten ist, wahrend eine solche fiir die T‘ang-Zeit 
fehlt, berechtigt noch nicht zu dem SchluB, daB die Formen 
damals nicht so ausgebildet waren; wahrscheinlich werden sie 
ungefahr die gleichen gewesen sein. 

Mit der Sung-Zeit lag das Gros der in chinesischer Uber- 
setzung vorhandenen indischen Werke fertig vor, und damit 
war auch die Bliitezeit der tJbersetzungshofe voriiber. 

Wenn wir noch einmal die Entwicklung der verschiedenen 
Amter betrachten, so ergibt sich, ohne daB man genau ihr Auf- 
kommen zeitlich festlegen konnte, folgendes Bild®: 


I. Spatere Han-Zeit bis ca. 400 

spater auch 




1 Die sog. tricivara-, namlich; das satnghdti-, uttardsanga- und antar- 
vdsa{-ka)-Mi\c\A.. Cf. Chavannes, Rel. Emm., p. 109, Anm. 2. 

2 DaC die Kosten dafur nicht gering waren, zeigt eine Stelle aus dem 
Fo-tsu-t'ung-chi, Kap. 53, p. i6b, wo ein hoherer Beamter namens Ch‘en 
Shu ^ ^ wegen der groCen Ausgaben des Ubersetzungshofes {i-ching- 
yiian) seine SchlieBung — allerdings vergeblich — bei dem Kaiser Chen 
Tsung (998 — 1023) beantragt. In der Biographie des Ch‘en Shu im Sung- 
shih, Kap. 267, wird sein Antrag nur auf personliche Feindschaft dem 
Buddhismus gegeniiber zuriickgefiihrt. 

3 Wahrend der Korrektur horte Verf. von einem I-cJi ang lieh-wei 

das ihm jedoch 'z. Z. nicht zuganglich war. 
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II. ca. 400 — Sui'Zeit 



auch 


ms. 

pn 


III. Sui- und T'ang-Zeit 

m M m m'm m m m ^ m i ie 

auch u. auch u. ^ 

m m m 
m m ^ m 

IV. Sung-Zeit 

mm 

± ^ ^ ^ X m X 



BUCHERBESPRECHUNGEN 
NOTICES OF BOOKS 

MEMOIRES ARCHEOLOGIOUES publics par I’ecole Fran- 
gaise d’Extreme Orient, Tome I. Le temple d’lsvarapura 
(Bantay Srei, Cambodge) par Louis Finot, H. Parmentier 
et Victor Goloubew. Paris, van Oest, 1926. 

Der erste Band dieser neuen Reihe archiiologischer VerolFent- 
lichungen, der Ecole Frangaise d’Extreme Orient enthalt eine ganz vor- 
treffliche Bearbeitung des Heiligtums von Isvarapura oder Bantay Srei. 
Es liegt etwas iiber zwanzig Kilometer nordostlich von Angkor Thom 
und diente in der Hauptsache dem Kulte Sivas, nur nebenher dem 
Visnus. Die Buddhisten haben ihre Spuren nur in Gestalt von Gold- 
blattchen hinterlassen, welche getriebene Buddhabilder tragen (S. 67). 
Das Bauwerk wurde erst 1914 entdeckt, bis zum Jahre 1924 war die 
Aufarbeitung soweit abgeschlossen, daJ 3 der stattliche Band vorgelegt 
werden konnte. 

Er zerfallt in einen Textteil und einen Anhang von 72 Tafeln. Von 
diesen sind 59 ausgezeichnete Wiedergaben von Photographien des 
Bauwerkes, seines plastischen Schmuckes und der Inschriften. Der 
Rest der Tafeln enthalt Risse Parmentiers und die Zeichnungen seiner 
Rekonstruktionen. 

Dem Text zu den Tafeln ist eine Einfiihrung vorausgeschickt, deren 
wichtigster Teil die Angaben iiber die Geschichte der Entdeckung des 
Baudenkmals und seiner Aufbereitung ist. Daran schlieBt sich als 
erster Hauptteil die architektonische Beschreibung des Bauwerkes von 
Parmentier. Im zweiten Abschnitt seiner Arbeit gibt Parmentier eine 
Beschreibung des baulichen Schmuckes, soweit dieser seinem Inhalte 
nach zur Erklarung nicht die Literatur erfordert. Diese Bildwerke aber 
hat Goloubew im zweiten Hauptteile des Textes (S. 51- — 67) zusammen- 
fassend behandelt. Die Scheidung laBt sich in derartigen Fallen nie 
ganz streng durchfiihren, doch entsteht dem Buche daraus gar kein 
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Schaden. Im SchluBkapitel seiner Arbeit spricht Parmentier tiber die 
Art des Baues, das AusmaB, in dem Wiederherstellungen am Ban vor- 
genommen wurden, und er schlieBt seinen Beitrag mit der Behandlung 
selbstandiger Stiicke ab, die gefunden wurden. 13 Abbildungen ver- 
deutlichen seine Ausfiihrungen. 

Parmentiers Arbeit ist sauber, besonnen und ehrlich, jede ver- 
bleibende Unsicherheit wird sorgfaltig namhaft gemacht. Ebenso ist 
Goloubews Beschreibung des figiirlichen und szenenhaften Skulpturen- 
schmuckes liebevoll, genau und zuverlassig. 

Den dritten Teil des Textes fiillt Finots Arbeit aus. Ihr liegen die 
gefundenen Inschriften zugrunde. Es werden ihrer im ganzen 11 be- 
handelt, zwei davon stammen aus dem Tempel 487 von Angkor Thom. 
Sie erganzen die Inschriften von Bantay Srei. Nachdem die Fund- 
stelle der Inschriften in den Ruinen mitgeteilt ist — - soweit sie datiert 
sind, stammen die Inschriften von Isvarapura aus den Jahren 969 bis 
1304 n. Chr., die eine datierte aus Angkor Thom aus dem Jahre i296( ?) 
— werden sie in Umschrift mitgeteilt und unter Beigabe der notigen 
Anmerkungen iibersetzt. 

Soweit die Inschriften in Khmer abgefaBt sind, bin ich nicht in 
der Lage, die Bearbeitung zu beurteilen, da ich die Sprache nicht 
kenne. Die Sanskritinschriften sind in ganzen verlaBlich bearbeitet. 
Ich verstehe ebensowenig wie Finot jede Einzelheit; wenn hier die Er- 
klarung versagt, so liegt das darin begriindet, daB unsere Kenntnis 
geschichtlicher Einzelheiten und Kleinigkeiten nicht ausreicht. Von 
solchen Stellen abgesehen, darf man vielleicht doch fiir die eine oder 
andere Stelle der Inschriften eine leichte Anderung der vorgeschlagenen 
Ubersetzung zu erwagen geben. 

Den Vers i der ersten mitgeteilten Inschrift (S. 71); 

vivicya chedarn pasyanti yayor dhyanadrso nisam / 
agnyusnatavadbhuyastarn ^vasaktl sivaya vah// 

iibersetzt Finot S. 73; ,,Puissent vous etre propices Siva et sa Sakti, 
dont les contemplatifs voient sans cesse avec discernement la division, 
comme celle du feu et de la chaleur!“ 

Die Stelle diirfte eher aufzufassen sein als ; ,,Wie das Feuer und seine 
Hitze sollen euch heilsam sein Siva und seine Sakti. “ Ich mochte aus 
Griinden der Parallelitat doch glauben, daB das Dvandva agnyusnata 
im Gen. mit iva stehen miiBte, wenn es yayor gleichgeordnet ware. 
Auch die Ubersetzung der beiden ersten Versviertel wiirde ich wohl 
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etwas anders gewendet haben: ,,deren Verschiedenheit (selbst) die, 
welche dauernd in versunkenem Denken schauen, (erst) nach angestell- 
ter Erwagung erkennen.“ 

Oder S. 72 Vers x: 

sarthenesvaranamnaiva krtsnan asprsataparan/ 
yatsvamitva[masan]digdham khyapitarn bhavacarinam// 

Die Ubersetzung S. 74 lautet: „Lui dont la foule des vivants pro- 
clame la souverainete privilegiee par le nom significatif d’Isvara (Seig- 
neur), qui n’est pointdonnead’autres.“ Dafiirmochte ichzunachst mit 
leichten Abweichungen als Wiedergabe vorschlagen: ,,dessen Herrsein 
schon durch den bloBen Namen „Herr“, der seine voile Bedeutung hat, 
anderen nicht zuteil wird, den Wesen, welche in der Welt wandeln, 
als liber allem Zweifel erhaben verkiindet wird. 

Verszeile 13 (S. 72) ist die Form sudhan auffallig, mathitabdhes, das 
davor steht, ist wohl nicht als Bahuvrihi (,,lui qui, battant la mer“) auf- 
zufassen, sondern zu iibersetzen: „aus dem Ozean, der gequirlt wurde“. 

Es ist zwecklos, sich bei derartigen Belanglosigkeiten irgend langer 
aufzuhalten, sie fallen der geleisteten Arbeit gegeniiber gar nicht ins 
Gewicht. 

Nach der Erklarung der Inschriften werden die geschichtlichen 
Nachrichten, welche sie iiber Personen und Bauwerk bieten, systema- 
tisch behandelt, die Realien werden besprochen und die Palaographie 
der Inschriften untersucht. Den BeschluB bildet eine Zusammen- 
fassung, in der die Ergebnisse der Arbeit in das bisherige Wissen ein- 
geordnet werden. 

Durch das vorliegende Buch wird unsere Kenntnis des Khmer- 
reiches in mancher Hinsicht erweitert und berichtigt; man kann das 
Buch nur dankbar willkommen heiBen. Friedrich Weller 

MfiMO.IRES ARCHEOLOGIQUES publics par I’ecole Fran- 
9aise d’Extreme Orient, Tome II. Le temple d’Angkor Vat, 
premiere partie, I’architecture du monument. Paris, van Oest, 
1929 - 

Das vorliegende Werk iiber den Tempel von Angkor Vat bringt 
auf 150 Tafeln sehr gute Wiedergaben der Aufnahmen, welche Golou- 
bew von seinen Expeditionen wahrend der Jahre 1921 und 1923/24 
mitgebracht hat. Dem Werke sind zwei Risse der Bauanlage bei- 
gegeben, auf denen die Nummern der Tafeln und die Richtung der 
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Aufnahme sorgfaltig eingetragen sind, so daB ein ebenso bequemer wie 
sicherer Weg zur Orientierung geschaffen ist. Von wenigen Einzel- 
fallen abgesehen, geben die Tafeln keine Aufnahmen von Einzelheiten 
der Plastik oder des ornamentalen Wandschmucks, sondern sie bringen 
Ansichten zunachst der ganzen Anlage und spaterhin seiner einzelnen 
Teile. Dank ihrer Giite vermitteln diese Aufnahmen einen unvergeB- 
lichen und machtvollen Eindruck von der architektonischen Pracht des 
Ganzen und der riihrenden Liebe, mit der das Einzelne durchgearbeitet, 
von dem Reichtum des Schmuckes, der ausgedehnte Flachen belebt. 
Herausgeber und Verleger diirfen des warmsten Dankes dafiir sicher 
sein, eine Generalaufnahme von Angkor Vat vorgelegt zu haben, die 
sich in jedem Betracht sehen lassen kann. Sie hat schon lange gefehlt. 

In der Einleitung zu dem Werke berichtet L. Finot kurz und sicher 
iiber die Frage, warm Angkor Vat erbaut wurde, des weiteren iiber die 
Bedeutung des Namens. Der dritte Absatz des Vorwortes bringt eine 
dankenswerte Zusammenstellung der geschichtlichen Nachrichten iiber 
Angkor Vat fur die Zeit vom 13. — 18. Jahrhundert. Der vierte Ab- 
schnitt stellt sachkundig dar, wie Angkor Vat den Europaern des 
19. Jahrhunderts bekannt wurde und das SchluBkapitel ist dann der 
Geschichte der Restauration des Bauwerkes seit dem Jahre 1907 ge- 
widmet. Es kann keine Frage sein, daB seine Erhaltung den Franzosen 
zu danken ist, und es ist erfreulich, daB die Friichte ihrer Arbeit nun- 
mehr auch der Allgemeinheit zuganglich werden. 

Ein Band, welcher die Beschreibung der veroffentlichten Tafeln 
des angezeigten Werkes enthiilt, ist von Finot in Aussicht gestellt, 
er laBt hoffentlich nicht zu lange auf sich warten. 

Friedrich Weller 

HELMUTH V. GLASENAPP, Heilige Statten Indiens. Mit 

266 Abbildungen. Georg Muller- Verlag, Miinchen 1928. 

Preis RM. 32. — in Ganzleinen gebunden. 

V. Glasenapps Buch iiber die heiligen Statten Indiens bildet den 
neuesten Band der Georg Miillerschen Verlagsreihe ,,Der indische 
Kulturkreis in Einzeldarstellungen“. Wie alle Teile dieser priichtig 
ausgestatteten Sammlung wendet sich auch das Glasenappsche Buch 
an eine groBere Lesergemeinde, als die Fachleute sie darstellen. 

Eine Einleitung vermittelt dem Leser die allgemeinsten Kenntnisse 
indischen religiosen Lebens. Darauf werden in geographischer An- 
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ordnung vom Nordwesten beginnend die einzelnen heiligen Stiitten 
Indians behandelt. Von jedem Orte werden die am raschesten zu 
greifenden Nachrichten geschichtlichen, religiosen und legendaren In- 
halts vermeldet, vom Kultus steht eigentlich wenig im Buche, wofern 
man wenigstens darunter das Gebrauchtum versteht, durch welches 
das Verhalten eines religiosen Inders zum Gegenstande seines Glaubens 
geregelt wird. Allen Nachrichten, die v. Glasenapp verzeichnet, eignet 
etwas der Charakter des Zufalligen. 

Diesen Eindruck habe ich noch starker beim Bildteile des Buches. 
Erkennt man doch weder immer klar, in welchem Verbande die Ab- 
bildungen zum Texte stehen, noch warum die vorliegende Auswahl 
getroffen und in der befolgten Anordnung aufgereiht wurde (vgl. z. B. 
Tafel 13 neben 147). Soweit ich sehe, sind diese trefflich gedruckten 
Bilder fur den Wissenschaftler der wertvollere Teil des Buches. Aber 
in gar manchem Falle ist die Beischrift nicht recht zulanglich, wodurch 
die Bildsammlung leider fiir den Wissenschaftler an Wert einbiiBt. Auf 
alle Falle aber wird man v. Glasenapp dafiir Dank wissen, daB er 
wieder etwas aus den reichen Bestanden des Berliner Museums fiir 
Volkskunde der Allgemeinheit in Abbildungen zuganglich gemacht hat. 

Auf ein umfangliches Namenverzeichnis, das dem Buche bei- 
gegeben ist, will ich noch aufmerksam machen. Vielleicht laBt sich 
bei einer Neuauflage ein Sachindex zufugen. 


Friedrich Weller 



DER TEEKULT IN JAPAN 

Von AXNA BERLINER 
II. Teil 

VERHALTENSVORSCHRIFTEN 

Kapitel XVIII 
CHANOYU KAISEKI 

Teegesellschaften konnen zu verschiedenen Tageszeiten 
stattfinden, und je nach der Tageszeit sind die Regeln etwas ab- 
weichend. Man spricht von Asa-no-Chanoyu oder Asakai, 
der Morgenteefeier, von Hiru-no-Chanoyu oder Sho- 
gokai, der mittaglichen Teefeier, und von einer Gesellschaft, 
bei der die Gaste unerwartet kommen, und die man deshalb 
als Fuji bezeichnet. Auch abendliche Gesellschaften werden 
erwahnt, Yobanashi und Yogomi. Ja bei der Morgen- 
dammerung findet schon eine Feier statt, die man Akatsuki- 
no-Chanoyu nennt. Erwahnt wird auch eine Gesellschaft 
unter dem Namen Tokihazure, bei der die Gaste zwischen 
drei und vier Uhr nachmittags nach Verlassen der ersten Gaste 
eintreffen. Bei Atomi-no-Chanoyu kommen nach der 
ersten Teegesellschaft neue Gaste, die die Gerate besichtigen 
wollen. 

Nach meiner persbnlichen Erfahrung sind die Teegesell- 
schaften besonders am Anfang des neuen Jahres und zu Beginn 
des Friihlings beliebt. Oft wird eine Teegesellschaft erwahnt, 
die den Winter einleitet. Man spricht dann von Robiraki, dem 
Offnen der Feuerstatte, oder auch von Kuchikiri-no-chaji. 
Dieser letzte N ame erklart sich dadurch, daB zu gleicher Zeit, wenn 
die Feuerstatte geoffnet wird, die neue Teeernte zum erstenmal 
versucht wird, was mit einer feierlichen Offnung der Teeurne ge- 
schieht^. Vor der Einfiihrung europaischer Zeitrechnung wurde, 
wie erwahnt, die Feuerstatte am I-tag (I-no-hi) des zehnten 
Monats in Gebrauch genommen. Heute, nachdem die Feier des 
I-no-ko auBer Branch gekommen, wartet man, bis kaltes 
Wetter einsetzt. Nach der alten Regel soli eine Teegesellschaft 
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nicht langer als vier Stunden danern. Diese Regel wird aber 
leicht iiberschritten. 

Als Beispiel der Teegesellschaft soil die gebrauchlichste, 
die Shogokai, geschildert werden. Da bei den Teegesell- 
schaften ein starkeres Zusammenspiel zwischen Wirt und 
Gasten entsteht als bei der einfachen Zeremonie, in der der Wirt 
fast ausschlieBlich herv'ortritt, sollen die Pflichten der beiden 
Seiten nicht getrennt betrachtet werden sondern in ihrem Auf- 
einanderwirken. 

Einladungen mussen fiinf oder sechs Tage im voraus er- 
gehen. Sobald die Antworten der Gaste eingetrolfen sind, be- 
ginnen die Vorbereitungen. Alle Platze, die die Gaste betreten, 
mussen gereinigt und in Ordnung gebracht werden. Die mit 
Papier beklebten Tiiren werden sorgfaltig ausgebessert. Genau 
werden alle aus Bambus bestehenden Teile des Hauses, wie etwa 
die Dachrinne, gepriift und, falls notig, erneuert. Das Mizuya 
schmiickt man wie immer; aber man wahlt wertvolle Gerate, 
die sonsi gut verwahrt sind. Schopfloffel, Teeschlager, Chakin 
sollen neu angeschafft werden. Auch am Wasserbecken muB 
man einen neuen Schopfloffel bereit halten und fiir frisches 
Wasser sorgen. 

Im Teezimmer wird ein passendes Bild aufgehangt. Blumen 
dtirfen zu Beginn der Feier nicht vorhanden sein. Benutzt man 
eine Tana, so mussen Chaire und Mizusashi als Schmuck 
aufgestellt werden. In den inneren Korridor, Roka, gehort 
ein Gong. In der inneren Wartehalle wird fiir jeden Gast ein 
runder Sitz, Enza, vorbereitet. Sie werden auf einander ge- 
schichtet, und oben darauf wird das Rauchzeug mit frischem 
Feuer gestellt. Man muB wohl darauf achten, daB der Aschen- 
behalter des Rauchzeugs, das Haifuki, aus frischem Bambus 
geschnitten ist. Ins Abfallloch des Gartens kommen griine 
Blatter, und Stabchen aus griinem Bambus werden dazu gelegt. 
Auch der Besen, der zum Fegen der Steine des Gartenweges be- 
nutzt wird, muB aus frischem Bambus sein. In die auBere 
Wartehalle gehort ein Bild oder auch ein Hossu. Zudem muB 
fiir jeden Gast ein Paar Schuhe bereitgestellt werden. Ist das 
Wetter gut, so sorgt man fiir Sandalen; bei schlechtem Wetter 
wahlt man die Get a genannten Holzschuhe und legt auch 
Schirme fiir die Gaste hin. 
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Im Garten wird alles Unkraut entfernt. Sorgfaltig reinigt 
man ihn und achtet dabei besonders auf die Stellen zwischen 
den Springsteinen. Zuletzt besprengt man die Springsteine 
reichlich mit Wasser. Alle Tiiren, durch die die Gaste hindurch- 
gehen, offnet man einen Sun weit. Im Teezimmer hangt man die 
Vorhange, Sudare, auf. 1st es Sommer, so darf man sie schon 
vor Erscheinen der Gaste hochrollen. Mit all diesen Vorberei- 
tungen muB der Wirt um zehneinhalb Uhr fertig sein. Dann 
sorgt er dafiir, daB spater geniigend ,,Feuersamen“ vorhanden 
ist, und stellt den Kessel auf das Feuer. Jetzt zieht er sich um 
und wartet auf seine Gaste. Kurz vor ihrem Erscheinen wird 
noch einmal Wasser vor dem Eingang des Hauses gesprengt. 

Es ist Sitte, ein Verzeichnis aller Gerate anzufertigen, die 
bei der Teegesellschaft benutzt werden sollen. Auch die Sorte 
des Tees und der Name des Kuchens miissen darauf erwahnt 
werden.. Ich besitze auch verschiedene V'erzeichnisse, die an- 
geben, welcher Weihrauch gewahlt ist, und welche Blumen zum 
Schmuck benutzt sind. Diese Verzeichnisse sind meist hand- 
schriftlich. Tafel 6o gibt ein Verzeichnis einer groBen Gesell- 
schaft wieder. Es ist in Druckschrift angefertigt. 

Um elf Uhr sollen die Gaste im Hause des Wirtes sein. 
Man legt auf Piinktlichkeit Wert und verlangt, daB die Gaste 
auch nicht zu friih kommen. Doch ist es immer noch besser, zu 
zeitig als zu spat zu erscheinen. Bringt ein Gast ein Geschenk 
mit, so darf er es nicht in das Teezimmer mitnehmen, sondern 
muB es vor Betreten der Wartehalle im Hause des Wirtes ab- 
geben. Wenn das Grundstuck eine auBere Wartehalle besitzt, 
so versammeln sich die Gaste dort. In ganz alten Zeiten durften 
die Ritter ihr Schwert sowohl in der auBeren wie in der inneren 
Wartehalle tragen. Es soil jedoch einmal ein Teemeister sein 
Schwert vorher abgelegt haben, worauf diese Sitte allgemein 
wurde. Der Wirt sendet den Gasten einen Boten, der ihnen mit- 
teilt, daB alles bereit ist. Er bringt heiBes Wasser mit, das in 
Teeschalen der Art serviert wird, wie sie der Japaner taglich 
benutzt. Die Gaste trinken das Wasser und gehen dann zur 
inneren Wartehalle, wo sie in verabredeter Reihenfolge auf den 
runden Sitzen in europaischer Art Platz nehmen. 

Zur gegebenen Zeit kommt der Wirt aus dem Teezimmer 
und zwar vom Nijiriguchi her, dem Gasteeingang, schreitet 

8 * 
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iiber die Springsteine, geht den Gasten zur BegriiBung bis zum 
Nakakuguri entgegen und zieht sich ins Teezimmer zuriick. 
Man nennt diese BegriiBung Mukaetsuke. Danach wartet 
der Wirt beim Mizuya, wahrend die Tiir des Teezimmers ge- 
schlossen bleibt. Die Gaste gehen dem Wirt bei dieser BegriiBung 
ein wenig entgegen und verbeugen sich v'or ihm. Dann ziehen 
sie sich wieder in die Wartehalle zuriick, rauchen und plaudern. 
Nach einiger Zeit verbeugt sich der erste Gast, verlaBt die Warte- 
halle, iiberschreitet die Springsteine, spiilt Hande und Mund 
am Wasserbecken, geht zum Gasteeingang des Teezimmers, 
schiebt die Tiir langsam zuriick, legt die Hande auf die Schwelle 
und zieht sich kniend in das Zimmer. Er dreht sich um und 
legt die Sandalen, die er beim Hochziehen drauBen gelassen hat, 
gegen die steinerne Stufe vor der Tiir, den Fumi-ishi. Dann 
geht der Gast zur Bildnische, betrachtet das Bild, macht eine 
leichte Verbeugung, wendet sich zur Feuerstelle, sieht den 
Kessel an und setzt sich schlieBlich auf den untersten Platz, 
Gleich nach dem ersten Gast hat sich der zweite erhoben. Er hat 
sich in gleicher Weise die Hande gewaschen und das Teezimmer 
betreten. Ebenso gehen alle Gaste vor. Der letzte Gast legt erst 
alle Sitzkissen zusammen und stellt das Rauchservice darauf. 
Sobald er das Teezimmer betreten hat, schlieBt er es mit lautem 
Schall. Die Gaste haben sich inzwischen in der verabredeten 
Reihenfolge angeordnet. 

Dieser erste Teil der Teefeier wird heute in Tokyo etwas 
abweichend von der hier gescbilderten alten Regel gestaltet. 
Schon bei Beschreibung des Teezimmers wurde gesagt, daB 
man in Tokyo jetzt vielfach im Teezimmer wartet und die 
Zeremonie in einem groBeren Zimmer stattfindet. Besonders 
geht man so beim Unterricht vor, denn dabei handelt es sich 
meist um eine groBere Anzahl von Gasten, die in einem kleinen 
Teezimmer wahrend der Zeremonie nicht geniigend Platz finden 
wiirden. Um die Schilderung etwas anschaulicher zu gestalten, 
soli eine bestimmte Teegesellschaft beschrieben werden, die ich 
im Januar 1925 bei einer der ersten Teelehrerinnen Japans mit- 
erleben durfte. Alle iibrigen Teegesellschaften, an denen ich 
teilnahm, stimmten im wesentlichen mit dieser iiberein. 

Die Gaste versammelten sich in einem Viereinhalbmatten- 
Zimmer und warteten dort, in japanischer Art auf der Erde 
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kniend. Ein junges Madchen, eine der Schiilerinnen der Wirtin, 
brachte auf einem Tablett gewohnliche japanische Teetassen 
herein. Sie sind bedeutend kleiner als europaische und besitzen 
keinen Henkel. AuBer den Teetassen, deren Anzahl der der 
Gaste entsprach, standen noch ein Tassenuntersatz, wie er tag- 
lich in Japan gebraucht wird, und eine kleine Kuchenbiichse 
auf dem Tablett. Die kleine Kuchenbiichse war von der Form, 
wie sie fiir Chabako benutzt wird, und wie sie im sechsten Ka- 
pitel geschildert ist. Die Tassen waren mit einem weiBen Tuch 
zugedeckt. Die Schiilerin nahm das Tuch von den Tassen, 
faltete es in der Langsrichtung und steckte es in den Busen. Sie 
spiilte die Tassen mit heiBem Wasser aus und benutzte dazu einen 
Schopflbffel, der an einem Nagel an der Wand hing. Das Wasser 
wurde einem Kessel entnommen, der auf der Feuerstelle stand. 
Auch Futaoki und Spiilschale waren vorhanden. Alle Gerate 
wurden genau wie bei der Zeremonie gehandhabt, obwohl es 
sich hierbei nicht um eine Teezeremonie handelt. Die Tassen 
wurden in der Hand hin- und herbewegt, genau wie die zere- 
monielle Teeschale. Nacheinander wurden sie mit demselben 
Wasser ausgespiilt. Danach wurde das Wasser in die Spiil- 
schale gegossen. Aus dem kleinen Kuchenbehalter wurden in 
jede Tasse einige kleine Kugeln geschiittet, eine Art Zuckerwerk, 
die Spezialitat eines anderen Ortes. In Japan hat beinah jeder 
Ort irgend eine Spezialitat, und es ist Sitte, seinen Freunden die 
Spezialitat von der Reise mitzubringen. Es ist aber durchaus 
nicht nbtig, dem heiBen Wasser einen Zusatz zu geben. Zudem 
kann man diesen Zusatz stark variieren. Auf das Zuckerw'erk 
wurde heiBes Wasser gegossen; dann wurde eine Tasse auf den 
Untersatz gestellt und dem ersten Gast angeboten. Der Gast 
nahm sie vom Untersatz herab. Nacheinander erhielten alle 
Gaste ihren Trank auf dem gleichen Untersatz angeboten. 
Dann wurde der Kessel wieder zugedeckt und der Schopfloffel 
an seinen Nagel an der Wand gehangt. 

Es offnete sich eine Tiir, die nach dem Innern des Hauses 
fiihrte. Der Wirt erschien, machte eine Verbeugung und er- 
klarte, daB begonnen werden sollte. Spater kam er von drauBen, 
offnete die Tiir des Nijiriguchi, wischte die Schwelle mehr- 
mals mit einem weiBen Tuch ab und stellte ein Paar Sandalen 
zurecht. Der erste Gast verbeugte sich vor den iibrigen Gasten 
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und ging riickwarts hinaus. Er trat dabei auf die bereitgestellten 
Sandalen und setzte selber ein Paar fiir den nachsten Gast zu- 
recht. Der zweite Gast ging in gleicher Weise vor. DrauBen 
wurden die Hande gewaschen. Dann ging man bis zum Eingang 
des Teezimmers. Die Sandalen wurden zusammengelegt und 
von hinten gegen den Fu mi -is hi gelehnt. Soweit sind kleine 
Abweichungen vorhanden. Im ribrigen erfolgt auch heute alles 
noch nach der alten Tradition. 

Wenn die Gaste Platz genommen haben, offnet der Wirt 
die Tiir und macht eine Verbeugung, die alle Gaste erwidern. 
Der Wirt kommt herein und begriiBt die einzelnen Gaste nach- 
einander. Man wechselt die iiblichen Worte iiber das Wetter und 
tauscht einige Liebenswiirdigkeiten aus. Der Gast, der begriiBt 
wird, muB dabei ein wenig nach vorn riicken. Es ist Pflicht des 
ersten Gastes, fiir die Einladung zu danken. Ebenso selbst- 
verstandlich ist es, daB der Wirt sich fiir das Kommen bedankt, 
sein Bedauern ausdriickt, daB die Gaste so weither oder bei so 
schlechtem Wetter kommen muBten, und so weiter. Der erste 
Gast darf auch nicht versaumen, den Garten und das Bild in 
der Nische zu loben. Er stellt auch beziigliche Fragen und erhalt 
Antwort. Es ist angebracht, auch die Reinlichkeit und Ordnung 
zu erwahnen. 

Nach der BegriiBung folgt die Kohlenzeremonie in der 
iiblichen Art. Hinterher wird die Wirtsmatte gefegt. Der Wirt 
benutzt dazu einen Federbesen, Zaboki, der, wie friiher ge- 
schildert, viel groBer als der bei der Kohlenzeremonie benutzte 
ist. Beim Fegen schiebt der Wirt sich auf den Knien stets ein 
wenig zuriick und fegt den Platz vor sich von links nach rechts. 
Dabei muB der Besen zunachst immer mit beiden Handen er- 
faBt werden. 

Nach der Kohlenzeremonie findet das Festessen statt. So- 
bald die Vorbereitungen dafiir beendet sind, kommt der Wirt 
herein, es den Gasten zu melden. Er zieht sich dann noch einmal 
zuriick und schlieBt die Tiir des Teezimmers. Beim Wieder- 
hereinkommen tragt der Wirt ein EBtischchen, das Honzen. 
Meist iibernimmt jedoch ein Schiiler die Wirtspflichten. Der 
Wirt Oder sein Stellvertreter geht bis zum Platz des ersten 
Gastes und kniet nieder. Dieser verbeugt sich vor dem nachsten 
Gast, riickt dem Wirt ein wenig entgegen, ergreift das Tischchen 
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rechts und links in der Mitte des Randes, neigt den Kopf zum 
Dank und sezt das Tischchen vor sich auf die Matte nieder, noch 
diesseits des Mattenrandes. Dann bringt der Wirt das Tischchen 
fiir den zweiten Cast, der es in gleicher Weise annimmt. Nach- 
einander folgen die anderen Gaste, so daB schlieBlich ein jeder 
ein Tischchen vor sich stehen hat. An der Tiir verbeugt sich der 
Wirt noch einmal und schlieBt das Teezimmer. 

Auf dem Tischchen stehen auBer den EBstabchen drei ver- 
schiedene Dinge : links vorne die Reisschale, die nur wenig Reis 
enthalt und zugedeckt ist; dahinter in der Mitte die Mukozara 
und rechts vorn die Schiissel mit dicker Suppe. Bisweilen kommt 
ein umgekehrtes Reisweinschalchen hinzu, das dann hinter der 
Suppenschiissel liegt. Fehlt es, so werden die Reisweinschalen 
beim ersten Anbieten des Reisweins auf einem dafiir bestimmten 
Untersatz von der Bedienung mit der linken Hand ins Zimmer 
getragen, wobei die rechte Hand das ReisweingefaB halt. Der 
erste Gast offnet die Reisschale und stellt den Deckel rechts 
vom Tischchen auf die Matte mit der Innenseite nach oben. 
Dann offnet er die Suppenschiissel und legt den Deckel, die 
Innenseite nach unten, auf den Deckel der Reisschiissel. Alle 
iibrigen Gaste gehen in gleicher Weise vor. Sie stellen aber die 
Deckel auf die linke Seite des Tischchens. Die Gaste greifen 
zu den Stabchen, kosten den Reis, dann die Suppe, dann wieder 
Reis und wieder Suppe, zwei- bis dreimal. 

Als nachstes Gericht wird Nimono angeboten. Ein 
Assistent des Wirtes, meist ein Teeschiiler, bringt zunachst eine 
einzelne flache Lackschale, Hirawan, auf einem Servierbrett 
herein. Das Brett wird vor den ersten Gast gestellt, die Schiissel 
mit beiden Handen hochgehoben und rechts vom ersten Gast 
auf die Matte gesetzt. In gleicher Weise werden nacheinander 
die Schiisseln fiir die anderen Gaste ins Zimmer gebracht. Dabei 
erfolgt immer eine leichte BegriiBung. Ehe ein Gast sich diesem 
neuen Gang zuwenden kann, muB er erst die Suppenschiissel 
zur Seite stellen und dadurch Platz fiir das neue Gericht machen. 
Der erste Gast stellt die Suppenschussel rechts nieder, die 
iibrigen Gaste links. So geht man bei jeder neuen Schiissel vor. 
Immer muB dabei die leere Schiissel zugedeckt werden, wahrend 
der Deckel der neuen Schiissel neben das Tischchen gelegt 
wird. 
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Es folgt das Anbieten des Reisweins. Es ist sonst in Japan 
nicht Sitte, Reiswein und Reis zu gleicher Zeit anzubieten. 
Man gibt beim Mahl erst dann Reis, wenn man aufgehort hat 
zu trinken. Anders ist es bei dem Teeessen. Hier wird Reis und 
Reiswein abwechselnd genossen. Das entspricht einer alteren 
Sitte. Das Anbieten des Weins wahrend des Mahls nennt man 
Chushu. Dabei wird der Reiswein in dem dafiir bestimmten 
GefaB auf einem Tablett hereingetragen. Der Gast verbeugt sich 
und halt das Schalchen zum Einschenken hin. Er trinkt und 
setzt erst dann das Reisweinschalchen auf das EBtischchen nieder, 
wie es die allgemeine Trinksitte Japans vorschreibt. Nach- 
einander wird alien Gasten Reiswein angeboten. Dabei wdrd 
stets der Weinbehalter mit dem Untersatz hochgehoben und auf 
den Platz des nachsten Gastes geschoben. Haben alle Gaste 
Wein erhalten, so kommt die Reihe wieder an den ersten Gast. 
Dieser bittet unter einer Verbeugung, ihm das Einschenken zu 
iiberlassen, und der Wirt entspricht seiner Bitte. 

Reis, Reiswein und die dicke Suppe, Shiru, werden mehr- 
mals angeboten. Zunachst wird jetzt der Reis in der groBen 
Reisschale ins Zimmer gebracht. Sie steht auf einem Tablett. 
Man stellt sie vor den ersten Gast, nimmt das Tablett darunter 
fort, hebt den Loffel hoch, offnet den Deckel der Schiissel auf 
der einen Seite ein wenig und steckt den Loffel hinein. Bittet 
der erste Gast mit einer Verbeugung darum, ihm die Schale 
zu iiberlassen, so riickt der Wirt sie zurecht, dreht sie zum Gast 
herum und bringt das Tablett hinaus. Der erste Gast nimmt 
den Deckel der Schiissel ab und gibt ihn an den zweiten Gast, 
der ihn weiterreicht. Der letzte Gast legt den Deckel links von 
sich auf die Matte. Vom ersten Gast beginnend nimmt sich ein 
jeder Reis aus der Schiissel und gibt sie weiter. Der letzte Gast 
deckt die Schiissel wieder zu und stellt sie auf seine freie Seite. 
Beim Nachgeben der Suppe wird jedes Schiisselchen zugedeckt 
und einzeln hinausgetragen. Neu gefiillt wird es wdeder ins 
Zimmer gebracht. 

Als nachstes Gericht kommt nach dem Reis Yakimonoan 
die Reihe. Wie bei der Zubereitung erwahnt wurde, richtet man 
diesen Gang beim Teeessen stets mit eingelegtem Gemiise zu- 
sammen auf einer schonen Schiissel oder in einem Lackkasten 
an. Das Gericht wird vor den Platz des ersten Gastes auf die 
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Matte gesetzt, und dieser bittet mit einer Verbeugung darum, 
daB die Gaste sich selbst bedienen diirfen. Daraufhin wird die 
Schiissel zurechtgeriickt und vorgeschoben. Der erste Gast 
entschuldigt sich beim zweiten mit einer Verbeugung, weil er 
vor ihm zugreift. Handelt es sich um einen Lackkasten, so wird 
zunachst der Deckel abgehoben und von Gast zu Gast weiter- 
gegeben. Bei einer irdenen Schiissel kann gleich zugelangt 
werden. Doch zuvor muB der bedienende Schuler den Deckel 
der Hirawan olfnen und bereitstellen. Der erste Gast greift 
nach den griinen Stabchen, die auf der Schiissel liegen, nimmt 
sich seinen Fischanteil und legt ihn auf den umgekehrten Deckel 
der Hirawan. Der Anteil an eingelegtem Gemiise gehort auf 
eine Ecke der Mukozara. So bedient sich jeder Gast und gibt 
die Schiissel dann weiter. Wird eine Lackschiissel gebraucht, 
so muB der letzte Gast sie wieder zudecken. Auf jeden Fall 
setzt er die leere Schiissel auf seine freie Seite. Von dort werden 
alle gebrauchten Gerate von der Bedienung fortgenommen und 
in die Kiiche getragen. 

Erst jetzt tritt das oben erwahnte zweite Anbieten der 
groBen Reisschiissel ein. Auch wird noch einmal gefragt, ob 
dicke Suppe gewiinscht wird. Meist dankt man mit einer Ver- 
beugung und lehnt dadurch eine weitere Schiissel ab. Wenn 
man Appetit darauf hat, darf man jedoch ruhig um eine dritte 
Schale bitten. 

Jetzt bietet der Gehilfe zum zweitenmal Reiswein an. Wie 
vorher iiberlaBt er das ReisweingefaB, Ghosh i, dem ersten 
Gast auf seinen Wunsch hin. Dann verbeugt er sich an der Tiir 
und geht eine Zeitlang in die Kiiche, um selber zu essen. Die 
Tiir des Teezimmers bleibt wahrenddessen geschlossen. 

Die Gaste bedienen sich inzwischen mit Reis, schenken sich 
gegenseitig Reiswein ein und genieBen die Speisen. Reiswein- 
gefaB, die groBe Reisschale und die Schiissel fiir Yakimono 
sind inzwischen auf der freien Seite des letzten Gastes aufgebaut. 
Jeder Gast saubert seine Hirawan sorgfaltig mit einem Stiick- 
chen Papier, legt das Papier in das Schalchen und deckt dies zu. 
Ruhig warten dann alle Gaste. 

Zunachst werden die beim letzten Gast stehenden leeren 
Schiisseln von der Bedienung herausgetragen. Dann wird 
nacheinander auf einem Tablett fiir jeden Gast einzeln ein Schal- 
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chen mit einer klaren Suppe, Suimono, hereingebracht. Es 
wird auf die rechte Seite des Gastes gestellt und gegen die H i r a - 
wan ausgetauscht, die in die Kiiche getragen wird. 

Der nachste Gang ist Hassun. Gleichzeitig damit wird 
wieder Reiswein ins Zimmer gebracht. Der Wirt tragt den Wein 
in der rechten Hand, das Brett in der linken. Sobald er vor dem 
ersten Gast angekommen ist, stellt er zunachst den Wein auf die 
Matte und dann das Brett. Jetzt nimmt er das WeingefaB wieder 
auf und bietet dem ersten Gast Reiswein an. Dann wird das 
Brett nach dem ersten Gast herumgedreht und die Speise, 
Torizakana, angeboten. Wenn der Gast nicht selbst zulangt, 
legt ihm der Wirt mit den Stabchen auf, die dabei liegen. Nach- 
dem er alle anderen Gaste bedient hat, kehrt der Wirt wieder zum 
ersten Gast zuriick. Dieser bietet dem Wirt eine Schale mit 
Reiswein an, die der Wirt auch austrinkt. Der letzte Gast legt 
etwas von den Speisen auf einen Bogen Papier und bietet sie 
so dem Wirt an, und dieser nimmt sie an. Noch einmal wird 
Reiswein gereicht. Dann zieht sich die Bedienung zuriick. 

Als letzter Gang des Essens wird Yu to ins Zimmer ge- 
bracht. Vor dem Platz des ersten Gastes wird das GefaB dafur 
vom Tablett genommen und dem ersten Gast auf seine Bitte 
uberlassen. Wieder entschuldigt sich der erste Gast mit einer 
Verbeugung bei seinem Nachbarn; dann fiillt er heiBes Wasser 
in seine Reisschale. Wie immer wird das Gerat von Gast zu 
Gast weitergegeben. Die Bedienung tragt die Schiisseln fiir 
Suimono entweder einzeln heraus oder entfernt sie gemein- 
schaftlich, wenn die Gaste sie zuvor nach unten weitergegeben 
und beim letzten Gast gesammelt haben. Nach dem Abraumen 
wird die Tiir des Teezimmers wieder geschlossen. Wenn alle 
Gaste ihren Reis aufgegessen haben — bis zum Anbieten des 
heiBen Wassers muB jeder Gast ein wenig Reis in seiner Schussel 
zuriicklassen — wird noch einmal das GefaB fur heiBes Wasser, 
Yuto, hereingebracht. Die Gaste gieBen nacheinander heiBes 
Wasser in die Reis- und Suppenschiissel, trinken es aus, reinigen 
auf diese Weise die Schalen und wischen sie dann mit Papier 
sauberlich ab. Der Deckel der Reisschale wird auf den der 
Suppenschale gelegt. Darauf kommt die Reisweinschale. Man 
bringt die EBstabchen in Ordnung und legt sie auf das EBtisch- 
chen. 
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Der Gehilfe bringt das Y u 1 6 in die Kiiche und tragt 
dann nacheinander die EBtischchen hinaus. 1st alles fort- 
geraumt, so wird der gefiillte Kuchen, Mushigashi, in den 
kleinen Kuchenkasten angeboten. Alle Kuchenkasten stehen 
aufeinander, und ihre Anzahl entspricht der der Gaste. Bei 
jedem Kuchen liegt ein groCer Zahnstocher. Gleichzeitig 
wird die Erholungspause angekiindigt, das Nakadachi. So- 
wohl wenn der Gehilfe die Tischchen fortnimmt, wie wenn 
er den Kuchen hereinbringt, miissen die Gaste sich vor ihm 
verbeugen. Er stellt die Kuchenkasten aufeinander geschichtet 
vor den ersten Gast. Dieser gibt alle bis auf den untersten 
Kasten weiter und verbeugt sich dabei. Der zweite Gast geht 
in gleicher Weise vor. So erhalt jeder Gast seinen Kasten. Er 
zieht ein Stuck Papier herv’or, legt den Kuchen darauf und 
verzehrt ihn mit Hilfe des Zahnstochers. Dann wickelt er den 
Zahnstocher in das Papier und laBt ihn im Armel verschwinden. 
Die Kuchenkasten werden nach unten gegeben und wieder auf- 
einander geschichtet. 

Wahrend dieser Zeit wird die Waschschale mit frischem 
Wasser gefiillt und das Rauchser\'ice fiir die Koshikake, die 
Sitzbank, bereitgestellt. 

Ehe der erste Gast das Teezimmer verlaBt, verbeugt er 
sich vor dem zweiten, betrachtet noch einmal das Hangebild 
in der Nische, wendet sich zur Feuerstatte, sieht den Kessel an 
und geht dann erst in den Garten hinaus. Alle iibrigen Gaste 
folgen in gleicher Weise. Damit ist der erste Teil der Teegesell- 
schaft, der meist als Shoza, bisweilen auch als Maeza be- 
zeichnet wird, beschlossen. Ehe der zweite Teil, Goza oder 
Ushiroza beginnt, erholen sich die Gaste in einer Ruhepause, 
dem Nakadachi. Wesentlich ist, daB man zu dieser Zeit sich 
vom japanischen Sitzen ausruht und eine Zeitlang europaisch 
sitzt. Man soli diese Zeit in der inneren Wartehalle auf der 
Koshikake verbringen. Besitzt das Haus keinen solchen Platz, 
so setzen sich die Gaste in der Rokades Hauses auf die run- 
den Sitzkissen. Die typisch japanische Vorschrift sagt, daB man 
jetzt rauchen und auf die Toilette gehen darf. 

Diese Zeit niitzt der Wirt fur die Vorbereitungen des zwei- 
ten Teiles der Teegesellschaft aus. Die leeren Kuchenkasten 
werden fortgeraumt, das Bild wird heruntergenommen, und das 
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Zimmer wird mit dem groBen Besen aus Federn gereinigt. In die 
Bildnische kommen jetzt Blumen; im Mizuya wird alles vor- 
bereitet, und schlieBlich warden Mizusashi und Koichaire 
den Regain entsprechend im Teezimmer aufgestellt. 1st eine 
Tana im Teezimmer, so muB man die Biichse fiir den starken 
Tee herabnehmen und dafiir die Tana mit der Biichse fiir den 
diinnen Tee schmiicken. Noch einmal geht der Wirt in den 
Garten, das Wasser der Waschschalen frisch zu fiillen. Nach- 
dem die Tiir des Teezimmers geschlossen, werden die Gaste ein- 
geladen, zum zweitenmal ins Teezimmer zu kommen. DieseAuf- 
forderung kann in drei verschiedenen Formen vor sich gehen. Ent- 
weder geht der Wirt selbst hin und bittet die Gaste personlich, 
oder er schickt einen Boten, oder er gibt ihnen ein Zeichen auf 
einem Gong. Es werden zwei Arten von Gong benutzt, die 
glockenartige Form Kansho oder die scheibenformige Art 
Dora. Man gibt sieben oder fiinf Schlage. Der Rhythmus ist 
vorgeschrieben ; Stark -schwach-stark-schwach-mittlere Starke- 
mittlere Starke-stark oder : stark-schwach-mittlere Starke-mittlere 
Starke-stark. Die beiden Schlage mittlerer Starke miissen zu- 
sammengezogen werden. Hangt im Wartezimmer ein holzerner 
Gong, ein Mokugyo, so antwortet der erste Gast dem Wirt 
durch Anschlagen desselben. Nacheinander verlassen die Gaste 
die Wartehalle und zwar in der gleichen Reihenfolge wie bei 
Beginn der Feier. Am Wasserbecken wird der Mund gespiilt, 
und die Hande werden gereinigt. Wie am Anfang geht man 
nacheinander ins Teezimmer. Vom ersten Gast beginnend be- 
trachtet ein jeder die Blumen in der Bildnische, die Feuerstatte 
sowie die aufgestellten Gerate und geht dann auf seinen Platz 
zuriick. Inzwischen nimmt der Wirt Rauchservice und Feuer- 
becken aus der Wartehalle fort, sie dabei priifend betrachtend. 
Glaubt der Wirt, daB mittlerweile alle Gaste sich auf ihren Platz 
begeben haben, so beginnt er mit der Zeremonie. 

Der Verlauf ist wie ublich; doch ist als besonderer Zug 
zu bemerken, daB der erste Gast die Blumenanordnung in der 
Bildnische loben und sich fiir den Kuchen bedanken muB. Das 
geschieht, sobald der Wirt den Schopfloffel gehandhabt hat und 
sich vor den Gasten verbeugt. 

Bitten die Giiste darum, die Aufschrift der Kasten zu lesen, 
Hako-no-kakitsuke,diezu den an diesem Tage gebrauchten 
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Geraten gehoren, so geht der Wirt zmn Mizuya, legt die Deckel 
der Kasten aufeinander, nimmt auch die Hiilse des Teeloffels 
mit und bringt alles zum Platz des ersten Gastes. Fragen der 
Gaste nach den Aufschriften und nach den Geraten beant- 
wortet der Wirt. Dann tragt er alles wieder fort. 

Dem Koicha folgt eine zweite Kohlenzeremonie. Diesmal 
legt man Weihrauch, ehe man die Kohlen aufschichtet. Auch 
wird bei dieser Gelegenheit die Weihrauchbiichse nicht besich- 
tigt. Es kommt vor, daB man im Sommer bei dieser zweiten 
Kohlenzeremonie die Tiir des Teezimmers offenstehen laBt. Der 
Wirt setzt dem Kessel kaltes Wasser zu und wartet, bis es kocht. 
Erst dann beginnt man mit U sue ha. Das Rauchservice wird ins 
Zimmer getragen, und der trockne Kuchen, Higashi, wird wie 
immer vor den ersten Gast gestellt. Damit die Gaste schneller 
hintereinander trinken konnen, benutzt man eine zweite Teeschale, 
Kaechawan. Entsprechend wird der Kuchen sogleich weiter- 
gegeben, und alle Gaste nehmen davon. Ehe ein Gast sich die ge- 
fiillte Schale vomWirt holt, geht er zum oberen Nachbarn, kniet 
nieder, nimmt die geleerte Schale, geht damit zur Feuerstatte und 
stellt sie links nieder. Dann faBt er die frischeTeeschale und stellt sie 
auf die linke Seite der leeren. Die leere wird ein wenig nach rechts 
geriickt. Der Gast greift nach der vollen und kehrt mit ihr zu 
seinem Platz zuriick. Lehnt der erste Gast eine weitere Schale 
dankend ab, so raumt der Wirt die Gerate fort. Er kommt dann 
noch einmal ins Teezimmer zuriick, um sich zwanglos mit den 
Gasten zu unterhalten. Der erste Gast bedankt sich, und die 
iibrigen schlieBen sich ihm an. Der Reihe nach verlassen die 
Gaste das Teezimmer. Der Wirt schickt sich an, sie in den Gar- 
ten zu begleiten. Das lehnt der erste Gast aber dankend ab. 
Zusammen gehen die Gaste in die Wartehalle, machen sich dort 
zurecht und kehren nach Hause zuriick. Es ist Sitte, den Wirt 
am nachsten Tag zu besuchen und sich bei ihm zu bedanken. 

Die Abendgesellschaft, Yobanashi, bietet noch einige 
Besonderheiten. Auch in der zweiten Sitzung, Goza, diirfen 
keine Blumen aufgestellt werden. Die Feier beginnt nicht mit 
dem Anlegen der Kohlen, sondern zunachst wird Tee gereicht. 
Man darf in diesem Fall statt des Mizusashi ein Yakan 
Kataguchi gebrauchen. Es wird entweder Kuchen oder Ta- 
bak angeboten. Die Gerate, die bei diesem Tee, dem voran- 
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gehenden, Zencha genannten, gebraucht werden, diirfen fiir 
die eigentliche Teezeremonie wahrend der Goza nicht ver- 
wandt werden. Eine Ausnahme bildet nur die Spiilschale. Doch 
ist es erlaubt, die beim Koicha gewahlten Gerate bei dem 
folgenden Usucha wieder zu verwenden. Nach dem Zencha 
folgt die Kohlenzeremonie. 

Fur die Abendgesellschaft besteht eine groBe Reihe von 
\''orschriften, die sich alle auf die Beleuchtung beziehen. Das 
sind alles alte Vorschriften, die fiir die alte primitive Art der 
Beleuchtung galten. Mir ist nicht bekannt, ob sie heute tiber- 
haupt noch irgendwo eingehalten werden. Der Vollstandigkeit 
halber seien sie aber kurz angegeben. Es sind Bestimmungen 
liber das Anziinden der Laternen und den Gebrauch der Hand- 
leuchter. Fiir alle Laternen auBerhalb des Hauses werden je 
drei Dochte vorbereitet. Es handelt sich um eine hangende 
Metalllaterne, Kane-no-tsuridoro, bei der auBeren Warte- 
halle, um eine holzerne Laterne beim Wasserbecken, Kid or 6, 
um eine Steinlaterne auf dem schmalen Weg des inneren Gartens, 
Ishidoro, und um einen Leuchter fiir die innere Wartehalle, 
einen Andon. Das Anzunden ist auf sechs Uhr festgelegt. 
Zudem stellt der Wirt einen Teshoku, einen Leuchter mit 
Griff, auf einen Stein beim Kayamon oder Nakakuguri. 
Dann verbeugt er sich vor den Gasten und zieht sich zuriick. 
Ist der Gartenweg sehr lang, so nimmt der Wirt zwei solche 
Leuchter in die Hand, stellt den einen wieder auf den Stein 
neben dem Tor zum inneren Garten und benutzt den anderen 
auf dem Riickweg. Der erste Gast greift nach dem Leuchter, 
und in seinem Licht gehen alle Gaste gemeinsam bis zum 
Wasserbecken, dem Chozubachi. Dort wird der Leuchter 
niedergestellt. Die Gaste waschen sich wie immer die Hande 
und gehen ins Teezimmer. Der letzte Gast stellt den Leuchter 
unter die Bedachung beim Schwertstander. 

Der Leuchter wird bei der Kohlenzeremonie gebraucht, 
aber nicht bei dem vorangehenden Usucha, es sei denn, daB 
ein hoherer Gast in einem groBeren Zimmer bewirtet wird. Zur 
Zeit, w'enn der Wirt den Kuchen fiir den starken Tee ins Zimmer 
tragt und die Ruhepause ankiindigt, stellt er einen Teshoku 
neben den Schwertstander. Der erste Gast tragt diesen Leuchter 
wieder voran, wahrend alle iibrigen folgen. Einem hoheren 
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Gast geht der letzte mit einem Leuchter voran. 1st die Ruhe- 
pause voriiber, so beginnt die Zerefnonie des starken Tees wie 
immer. Erst wenn die Spiilschale ins Zimmer getragen wird, 
bringt der Wirt auch einen Teshoku mit. Da die Spiilschale 
wie stets in der linken Hand gehalten wird, so ist die rechte 
frei und kann den Leuchter greifen. Beim SchlieBen der Tiir 
des Teezimmers wird nur die Spiilschale auf die Matte gestellt. 
Wenn der Wirt auf seinem Platz angekommen ist, stellt er die 
Spiilschale links nieder. Dann gibt er den Leuchter in die linke 
Hand und stellt ihn links neben die Feuerstatte. Es scheint eine 
alte Vorschrift bestanden zu haben, die verlangte, daB der Leuch- 
ter nach dem Austrocknen der Teeschale neben das Wasser- 
gefaB gesetzt wurde. Dagegen hat der Teemeister Nyo Shin- 
sai bestimmt, daB der Leuchter nicht umgestellt, sondern nur 
etwas herangeriickt werden soli. Wenn die Teeschale dem ersten 
Gast angeboten wird, und wenn das kleine Brokattuch neben 
die Teeschale gelegt ist, muB auch der Leuchter dazugestellt 
werden. Sein Platz ist rechts der Feuerstatte, und sein Griff 
muB den Gasten zugewandt sein. Der Gast greift zuerst nach 
dem Leuchter und stellt ihn nach der oberen Seite. Erst dann 
nimmt er Tuch und Teeschale hoch. Beim Weitergeben wird 
erst die Teeschale und dann der Leuchter dem Nachbarn ge- 
reicht. Nachdem der letzte Gast den Tee ausgetrunken hat, 
gibt er erst die Teeschale und dann den Leuchter an den ersten 
Gast zuriick. Dieser betrachtet die Teeschale und reicht sie dem 
zweiten Gast wie immer. Dann erst gibt er den Leuchter weiter. 
Wie vorher werden die Gerate nach der Besichtigung dem ersten 
Gast vom letzten wieder zugestellt. Der erste Gast gibt erst 
Schale und Tuch und dann erst den Leuchter an den Wirt 
zuriick. Dabei muB der Griff des Leuchters dem Wirt zuge- 
wandt werden. Der Wirt greift zunachst den Leuchter und stellt 
ihn neben die Feuerstatte. Dann erst wendet er sich dem Tuch 
und schlieBlich der Teeschale zu. 

Es gibt aber auch eine abweichende Regel, die verlangt, 
daB man den Leuchter beim ersten Gast stehen laBt und erst 
spater mit Teebiichse, Ldffel und Beutel zuriicknimmt. Wird 
der Leuchter mit der Teeschale zuriickgegeben, so muB er 
spater bei der Besichtigung der Biichse, des Loffels und des 
Beutels dem ersten Gast wieder angeboten werden. In dem Fall 



128 


VERHALTENSVORSCHRIFTEN 


stellt der Wirt zunachst die drei Gerate und dann erst den Leuch- 
ter zurecht. Der erste Gast dagegen wendet sich zuerst dem 
Leuchter zu. 

Sind alle Gerate zuriickgegeben, so stellt der Wirt den Leuch- 
ter wieder neben die Feuerstatte und bringt dann die Gerate 
hinaus. Es steht ihm frei, den Leuchter im Zimmer zu lassen, 
um ihn gleich fiir die folgende Kohlenzeremonie zur Hand zu 
haben, oder ihn erst einmal mit hinauszunehmen. Er wird 
den letzten Weg wahlen, wenn er der Meinung ist, daB der 
Docht zurechtgeschnitten werden muB. Dann bringt er ihn 
zusammen mit der Aschenschale, dem Haiboroku, wieder ins 
Zimmer. 

Bei der Teebereitung sowohl wie beim Betrachten der Ge- 
rate darf der Wirt ohne besondere Aufforderung den Leuchter 
ins Zimmer bringen; es steht ihm aber auch frei, solange damit 
zu warten, bis der erste Gast darum bittet. Es gilt als gut, den 
Leuchter bei der Teebereitung ohne Aufforderung zu bringen, 
beim Betrachten der Gerate aber erst abzuwarten, bis der erste 
Gast einen solchen Wunsch auBert. 

Yobanashi findet kurz nach Beginn der Dunkelheit im 
Spatherbst oder Winter statt, wenn die Nachte lang sind, und 
ist nicht mit der Abendgesellschaft zu verwechseln, die man 
Yogomi nennt, und die in die Sommernacht fallt. Diese Ge- 
sellschaft beginnt man so spat, daB bereits beim Essen oder 
wahrend der Erholungspause das Licht geloscht werden kann. 
Auch fiir diese Gesellschaft gibt es einige alte Bestimmungen. 
So soil man um vier Uhr alter Zeit, also um zehn Uhr heutiger 
Rechnung, eine Dozumi gut in die Asche eingraben, damit 
man sie nachher als Glut zum Bereiten des Feuers benutzen 
kann. 

Die Vorschriften fur die Teegesellschaft wahrend der 
Morgendammerung, Akatsuki-no-Chanoyu, sind denen 
der Abendgesellschaften ahnlich. Eine Eigenart dieser Gesell- 
schaft ist es, das Licht zunachst abends um acht Uhr anzuziin- 
den, dann wieder auszuldschen, und morgens, ehe die Gaste 
kommen, von neuem anzuziinden. Beim Ausloschen des Lichtes 
beginnt man im Teezimmer und entfernt sich immer mehr von 
ihm. Beim Anziinden geht man umgekehrt vor, beginnt von 
drauBen und nahert sich dem Teezimmer. 
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Wie Yogomi, so fallt auch die Morgenfeier, Asakai oder 
Asa-no-Chanoyu in den Hochsommer. Vor ihrem Beginn 
soli der Garten sorgfaltig gesprengt werden, damit Kiihle die 
Gaste empfangt. 

Bei der unvorbereiteten Teegesellschaft, Fuji, hat man 
nicht geniigend Zeit, alien Vorschriften nachzukommen. Man 
trifFt schnell einige Anordnungen in der Wartehalle und fiihrt 
die Gaste dann dorthin. Jetzt wendet man sich dem Besprengen 
des Gartens zu. Man darf aber auch die Gaste erst in ein Wohn- 
zimmer, Zashiki, fiihren und das Besprengen des Gartens auf 
die Ruhepause verschieben. 

1st ein besonders seltener oder hochstehender Gast zum 
Tee erschienen, so haben Nachbarn und Bekannte ein Interesse 
daran, die rvertvollen Gerate zu betrachten, die zu Ehren des 
Gastes benutzt worden sind. So kommt es zur xTtomi. Die 
Freunde verabreden sich untereinander und teilen dann dem 
Wirt mit, daJ3 sie kommen mochten, in der Nahe an einem be- 
stimmten Platz warten wiirden und so weiter. Wenn der erste 
Gast sich verabschiedet hat, schickt der Wirt einen Boten nach 
dem verabredeten Platz und bittet seine Freunde zu kommen. 
Bei der BegriiBung begliickwiinschen sie den Wirt zu der Ehre 
eines solchen Gastes und gehen dann iiber den schmalen Pfad 
des Gartens in die Wartehalle, wo der Wirt inzwischen Rauch- 
service und Sitzkissen bereitgestellt hat. Der Wirt schmtickt 
die Bildnische mit Blumen. WassergefaB und Biichse stehen 
als Schmuck im Zimmer. Doch muB die Teebiichse ohne Beutel 
aufgestellt werden. Die Teebereitung erfolgt ohne weitere Ver- 
zogerung, und der erste Gast bittet in der iiblichen Art darum, 
die Gerate sehen zu diirfen. Zur Zeit, wenn der Wirt die Spiil- 
schale hinaustragt, bittet der erste Gast, den Beutel zu zeigen, 
und wenn der Wirt wiederkommt, die Teeschale und die Biichse 
zu holen, so bringt er den Beutel mit. Hat man den Eindruck, 
daB in der Teebiichse noch reichlich Tee vorhanden ist, so muB 
man vermuten, daB sich noch weitere Gaste angemeldet haben. 
Man soli den Wirt dann offen danach fragen; und wenn er die 
Frage bejaht, soil man sich sogleich verabschieden. Auch wenn 
spater keine Gaste mehr erwartet werden, darf man nicht ohne 
weiteres zum Usucha dableiben. Aus dem Verhalten des 
W’irtes kann man erfahren, ob es ihm recht ist, wenn die Gaste 
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noch langer dableiben. Schopft er nach dem K-oicha nur soviel 
kaltes Wasser, daB das Wasser im Kessel am Kochen bleibt, 
so kann man daraus schlieBen, daB er miide ist. Fiillt der Wirt 
aber soviel Wasser nach, daB das Kochen unterbrochen wird, 
so zeigt er damit seine Absicht an, noch einmal Kohlen auf- 
zulegen und Usucha anzubieten. Dann darf man ruhig da- 
bleiben. Zum Usucha wird Kuchen angeboten; aber beim 
Koicha fallt bei dieser Art Teegesellschaft der Kuchen aus. 

Mir ist nicht bekannt, wieweit all diese besonderen Tee- 
gesellschaften heute noch gefeiert werden. Aus eigener Erfah- 
rung kenne ich nur die am Tage stattfindende grundlegende 
Gesellschaft. Daneben habe ich aber auch noch eine groBere 
Veranstaltung mitgemacht, die zwar nicht den Charakter einer 
Teegesellschaft hatte, aber doch in diesem Zusammenhang 
erwahnt werden mag. Die Feier fand im November 1924 statt. 
Sie ging von der Gesellschaft der Teelehrer Tokyos, der 
Chado-Kyokai, aus und fand in einem Privatgarten, Kan- 
suien genannt, statt, dessen Besitzer aus Liebe zum Tee sieben 
Teehauser errichtet hat. Die Teelehrervereinigung hatte diese 
Teezimmer fiir den betreffenden Tag gemietet. Im voraus hatte 
jeder Teilnehmer einen Yen bezahlt und dafur einen Gutschein 
erhalten, den man beim Betretendes Gartens gegen den iiblichen 
japanischen Fruhstiickskasten mit O Sushi (gekochter Reis in 
Rollchen mit pikanten Einlagen und mit eBbarem Seegras um- 
wickelt) eintauschte. Man ging von Teehaus zu Teehaus und 
nahm in jedem an einer Zeremonie teil. In jedem wurde eine 
andere Art der Zeremonie von einem Teelehrer oder einer Tee- 
lehrerin mit Hilfe von Schiilern dargestellt. Die Gerate, die dabei 
benutzt wurden, waren in der iiblichen Weise auf weiBem Papier 
verzeichnet. Man ging in jedes Teezimmer hinein, machte die 
notigen Verbeugungen, bewunderte Bildnische, Bild, Blumen- 
anordnung und so weiter, aB Kuchen, trank Tee und hielt dabei 
alle Vorschriften ein. Zwischendurch wurde eine Ruhepause 
eingeschaltet, in der man das Friihstiick und den taglichen Tee 
Japans, Sencha, einnahm. Trotz der groBen Beteiligung 
herrschte durchaus Teestimmung, allgemeine Riicksicht auf- 
einander; kein Drangen oder Hasten war zu bemerken. Doch 
wurde die strenge Teestimmung durch ein Teehaus unter- 
brochen, in dem statt Tee Reiswein serviert wurde. Es war ein 
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Teehaus ganz alten, landlichen Stils. Alles war wie fiir die 
Zeremonie gerichtet; doch statt des Kuchens gab es gesalzene 
Fische und Seegras. Beim Umhergehen im Garten sprach man 
iiber Dinge des Tees und iiber den bunten Ahorn, der den Gar- 
ten schmiickte. Man plauderte heiter mit Bekannten und freute 
sich besonders iiber die Kinder unter den Teeschiilern. Der 
Duft des Weihrauchs lag iiber allem. 

Es gibt auch Teegesellschaften in der freien Landschaft, 
die man Shibabi nennt^. Eine schone Meeresgegend oder eine 
Kieferngruppe laden dazu ein. Man hangt den Kessel — es 
muB eine Tsurigama sein — an einem Zweige auf oder stiitzt 
ihn mit drei gegeneinander gestellten Bambusstocken. Bis- 
weilen werden auch die runden Sitzkissen mitgebracht. Man 
braucht sich nicht genau an die Regeln zu halten, sondern darf 
alles den Umstanden anpassen. 

SchlieBlich wird noch eine Gesellschaft erwahnt, die nach 
der Teezeremonie stattfindet. Man nennt sie Godanzuki^. 
AnlaB dazu gibt z. B. die Vollendung des Hausbaues eines 
Teeliebhabers. Auch das Neujahrsfest bietet eine passende Ge- 
legenheit, wenn man es gerade in einem Restaurant feiert, das 
ein Teezimmer besitzt. Die Zeremonie findet formlich wie immer 
statt. Dann bittet der Wirt die Gaste in ein groBeres Zimmer, 
und dort folgt ein Essen, das ganz im Stil der allgemeinen ja- 
panischen Einladung abgehalten wird, mit guter Bedienung, 
mit Musik und Tanzvorfiihrung und ausgesuchten Geniissen fiir 
den Gaumen. Etwas Ahnliches habe ich einmal in Tokyo erlebt. 
Die Feier fand in einem schonen Restaurant statt, das ein stil- 
volles T eezimmer besitzt. Ein wiirdiger alterer Teelehrer versah die 
Pflichten des Wirtes bei der Zeremonie. AnschlieBend wurde in 
einem groBeren Zimmer ein reiches japanisches Mahl aufgetragen. 

Es sei noch einmal ausdriicklich hervorgehoben, daB es 
sich auch bei diesen letzten beiden Formen nicht um eigentliche 
Teegesellschaften handelt. Es sind festliche Begebenheiten, bei 
denen die Zeremonie eine Rolle spielt, und sie sind deshalb im 
Zusammenhang mit der Teegesellschaft erwahnt; trotzdem 
miissen sie wohl davon unterschieden werden. 


1 Nach Chado to Kodo, S. 95. 

2 Nach Chado to Kodo, S. 116. 



Kapitel XIX 
CHABAKODATE 

Der Teekasten, Chabako, wurde im sechsten Kapitel ein- 
gehend beschrieben. Er soil eine Teezeremonie auBerhalb des 
Teezimmers ermdglichen, beim Anblick der Berge, des Mondes, 
der Bliiten und so weiter. Zur Veranschaulichung seines Ge- 
brauches sei die Zeremonie beschrieben, die beim Betrachten 
des Schnees ausgefiihrt wird, die Yuki-no-temae. Sie voll- 
zieht sich, wie bereits erwahnt, in einem Zimmer ohne Feuer- 
statte, in dem ein gewohnliches Feuerbecken mit Wasserkessel 
aufgestellt ist. 

Beim ersten Betreten des Zimmers bringt der Wirt den Tee- 
kasten und stellt ihn gerade vor das Feuerbecken, die eine Quer- 
seite dem Feuer zuwendend. Dann holt der Wirt die Spiilschale 
herein, kniet in einiger Entfernung vor dem Fasten nieder und 
setzt die Spiilschale links zur Erde. Sein Sitz ist in Skizze 92 
durch eine geschwungene Linie veranschaulicht. Damit ist an- 
gedeutet, daB es sich hier um einen Mann handelt, dessen 
Kimono sich in dieser Art um die Knie legt. Der Fasten wird 
ein wenig nach links verschoben, der Deckel wird abgenommen, 
quer gefaBt und dann rechts so niedergelegt, daB seine Langs- 
seite auf einer Geraden mit der abgewandten Querseite des 
Fastens ruht. Dann faBt man den Einsatz und stellt ihn gerade 
vor sich hin, also zwischen Fasten und Deckel; doch steht er 
dem Deckel naher. Seine Langsseite muB der des Fastens 
parallel laufen. Der Wirt nimmt das seidene Tuch heraus, 
faltet es wie immer, reinigt den Deckel mit dem zusammen- 
gefaBten Tuch und legt es dann auf das abgewandte rechte Ende 
des Einsatzes. Sogleich wird das kleine Tuch, das Kobukusa, 
herausgenommen und mit der linken Hand zwischen Einsatz 
und Fasten niedergelegt, die olfne Seite dem Fasten zuge- 
wandt. Skizze 92 a zeigt diese Anordnung der Gerate. Auf 
das Kobukusa gehort der Loffel, der vorlaufig noch in seinem 
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Beutel bleibt. Als nachstes Stiick wird die Kuchenbiichse aus 
dem Kasten genommen. Sie wird von ihrer Hiille befreit und 
jenseits des Mattenrandes, nach der Seite der Gaste hin, auf- 
gestellt. Die Hiille wird in den Kasten zuriickgelegt. Darauf 
verbeugt sich der Wirt vor den Gasten, und diese antworten mit 
einer Gegenverbeugung. 

Das erste, vorbereitende Aufstellen ist damit vollendet. 
Jetzt wird die Teeschale herausgenommen und auf den Einsatz 
gestellt. Dann befreit man sie von ihrem Beutel, setzt sie wieder 
auf den Einsatz und legt den Beutel mit der 
linken Hand in den Kasten zuriick. Die 
umhiillte Teebiichse, die sich in der Tee- 
schale findet, wird auf die linke Hand ge- 
nommen. Dann offnet man den VerschluB 
des Beutels und zieht die Biichse nach der 
Regel heraus. Sie kommt mitten auf den 
Deckel, wahrend ihr Beutel wieder in den 
Kasten gelegt wird. Nachdem auch der 
Loffel von seinem Beutel befreit ist, legt 
man ihn auf die linke Seite des Deckels, 
das Loffelende auf die abgewandte Seite und 
so, daB die obere Flache gegen die Biichse ge- 
richtetist. DerBeutelwirdzueinemKnotenverschlungen(Skizze93) 
und dann in den Kasten gelegt. Wieder faltet man das Fukusa, 
reinigt damit Biichse und Loffel wie immer. Alle drei Gegenstande 
kommen auf ihren vorigen Platz zuriick. Sodann wendet man 
sich dem Teeschlager zu, nimmt ihn aus seiner Hiille heraus, 
legt ihn in die Teeschale und gibt die Hiille in den Kasten 
zuriick. Noch einmal faltet man das Fukusa, schlieBt mit 
seiner Hiilfe den Deckel des Kessels und gieBt heiBes Wasser 
in die Teeschale. Dann greift man nach der Hiille fiir das kleine 
weiBe Tuch, das Chakin, nimmt es aus der Hiille heraus und 
legt diese wieder in den Kasten, nachdem man das Tuch selbst 
zuvor vorn rechts auf den Einsatz niedergelegt hat. Jetzt schiebt 
man den Kasten weiter nach vorn, so daB er links neben das 
Feuerbecken kommt. Die Spiilschale wird ein wenig voro-e- 
schoben, das Chakin dariiber ausgerungen und neu gefaltet. 
Es kommt dann rechts vorn auf den Deckel. Der Schlager 
wird wie immer gereinigt und jenseits des Chakin auf den 
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Deckel gestellt. Diese Anordnung zeigt 92 b. Wie immer 
wird das Wasser ausgegossen, die Teeschale getrocknet. Das 
Chakin wird wieder auf seinen Platz zuriickgelegt. Der Tee 
wird in der iiblichen Weise bereitet; das Brokattuch wird ent- 
faltet, mit der rechten Hand rechts neben die Kuchenbiichse ge- 
legt und die Teeschale darauf gestellt. Der Gast nimmt die 
Schale mit dem Brokattuch in Empfang und trinkt den Tee. 

Wenn der Wirt die Teeschale zuriickerhalt, stellt er sie wieder 
auf den Einsatz und legt das Brokattuch rechts neben sich, den 
Knick dem rechten Rand der Matte zugewandt. Wie oft auch 
Tee bereitet wird, immer muB der Wirt das Brokattuch so nieder- 
legen. Sobald der erste Gast bittet, mit der Teebereitung auf- 
zuhoren, antwortet der Wirt mit einer Verbeugung. Er legt das 
Brokattuch dann wieder auf seinen friiheren Platz neben den 
Einsatz, schlieBt den Deckel des Kessels mit Hilfe des seidenen 
Tuches, gieBt heiBes Wasser in die Teeschale, wascht den Schla- 
ger aus und stellt ihn auf seinen friiheren Platz zuriick. Wie 
immer wird das Wasser fortgegossen und die Teeschale getrock- 
net. Das Chakin wird ausgerungen, neu gefaltet und ebenfalls 
auf seinen alten Platz zuriickgelegt. Man zieht erst die Spiil- 
schale, dann den Kasten etwas heran. Nacheinander kommen 
Teeschlager und Chakin in ihre betreffenden Hiillen und 
werden jedesmal sogleich in den Kasten gelegt. Der Teeloffel 
wandert wieder in seinen Beutel und findet dann auf dem 
Brokattuch Platz. Jetzt steckt man die Teebiichse in ihren 
Beutel, und wahrend man sie noch mit der linken Hand halt, 
setzt die rechte Hand die Teeschale auf den Deckel. Erst dann 
bindet man den Beutel der Teebiichse zu, und zwar geschieht 
das, nachdem man die Biichse auf den Einsatz gestellt hat. 
Die fertig bekleidete Teebiichse wird in die Teeschale ge- 
stellt. Nun handelt es sich datum, auch die Teeschale wieder 
mit ihrer Hiille zu umziehen. Diese Hiille wird erst aus dem 
Kasten genommen, und dann geschieht das Bekleiden wie vorher 
bei der Teebiichse auf dem Einsatz. So verhiillt werden die 
beiden Gerate wieder in den Kasten gestellt. Auch die Kuchen- 
biichse kommt wieder in den Kasten, wahrend der Loffel wie 
am Anfang in dem Einsatz Platz findet. Man greift nach dem 
seidenen Tuch, und indem man es in der linken Hand halt, 
legt man das Brokattuch ebenfalls auf seinen Platz im Einsatz 
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zuriick. Das seidene Tuch wird noch einmal neu gefaltet, der 
Deckel des Kessels damit ein wenig geoffnet, die Spiilschale 
und auch der Kasten ein wenig herangezogen. 

Im allgemeinen geht man anders vor; denn diese Art 
des Fortraumens tritt nur ein, wenn die Gaste nicht um Be- 
sichtigung bitten. Die Regel verlangt jedoch, daB der erste 
Gast gleich nach der Erklarung, es sei genug getrunken, darum 
bittet, die Gerate zu zeigen. Der Wirt antwortet darauf mit 
einer Verbeugung. Man erinnert sich, daB die Verbeugung 
mit dem Sinn, man babe genug Tee erhalten, immer dann vom 
ersten Gast erfolgt, wenn die Teeschale mit heiBem Wasser aus- 
gespiilt und wieder niedergesetzt worden ist. Das Brokattuch 
liegt zu der Zeit rechts vom Wirt. Er hebt es hoch und legt es 
auf seinen friiheren Platz neben den Einsatz zuriick. Das Rei- 
nigen des Schlagers und das Trocknen der Teeschale geschieht 
wie immer. Wie sonst iiblich, aber abweichend von der eben 
beschriebenen Form, werden Chakin und Schlager in die Tee- 
schale gelegt. Dann zieht der Wirt die Spiilschale heran, breitet 
das Brokattuch aus, stellt die Teeschale darauf und raumt sie 
wie iiblich aus dem Weg. Er nimmt den Einsatz hoch, dreht sich 
zu den Gasten herum und stellt den Einsatz vor sich auf die 
Matte. Das seidene Tuch wird neu gefaltet, die Teebiichse 
damit gereinigt und mitten auf den Einsatz gestellt. Dann 
wird der Teeloffel gesaubert und vom Wirt aus gesehen links 
neben die Teebiichse auf den Einsatz gelegt. Sein Stielende ist 
zum Wirt gewandt. Nach dem Abwischen des Loffels steckt 
der Wirt das Fukusa in den Busen; dann dreht er den Einsatz 
ganz herum, so daB die vordere Seite zur abgewandten Seite 
wird. Der Einsatz muB dabei in einer Reihe mit dem Kuchen- 
gefaB zu liegen kommen. Der Wirt dreht sich wieder auf seinen 
Platz zuriick, schlieBt den Kasten und wendet sich dann, den 
Kasten in beiden Handen tragend, zu den Gasten. Auch der 
Kasten wird ganz herumgedreht und rechts vom Einsatz aufge- 
stellt. So sind die Gerate in Skizze 92 c veranschaulicht. Noch 
einmal dreht sich der Wirt zum Feuerbecken zuruck und schiebt 
die Teeschale auf dem Brokattuch ein wenig nach links. Die 
Spiilschale wird etwas naher gezogen. 

Die Gaste betrachten die Gerate wie stets wahrend der 
Abwesenheit des Wirts und stellen sie fiir ihn zurecht. Sobald 
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er das Zimmer wieder betritt, verbeugt er sich, und die Gaste 
antworten mit einer Gegenverbeugung. Dann raumt der Wirt 
die Gerate fort. Dabei stellt er sie zunachst so auf, wie die Skizze 
92 d zeigt. Der Einsatz steht ganz rechts, der Kasten links. 
Sie sind in einer Reihe mit der Kuchenbiichse angeordnet, die 
noch rechts vom Einsatz steht. Der Wirt offnet den Kasten 
und legt den Deckel gerade vor sich hin, also zwischen Kasten 
und Einsatz. Dann steckt er den Loffel wieder in seinen Beutel 
und legt ihn auf den Einsatz. Der Schlager kommt zunachst in 
seinen Behalter und wird in den Kasten zuriickgegeben. Auch 
das Chakin wird in seinen Behalter gesteckt und in den 
Kasten getan. Die Teebiichse wird auf dem Deckel des 
Kastens mit ihrem Beutel bekleidet und in die Teeschale ge- 
stellt, die nun ihrerseits auf dem Deckel des Kastens stehend 
mit ihrer Hiille umkleidet wird. Erst dann verschwindet sie in 
dem Kasten. Ihr folgt die Kuchenbiichse. Jetzt wird der Tee- 
loffel schrag auf den Einsatz gelegt. Seine Richtung muJ3 von 
vorn rechts nach hinten links gehen. Man nennt das otoshi 
ire. 1st alles fortgeraumt, so wird der Einsatz wieder in den 
Kasten gestellt. Jetzt sind nur noch die beiden Tiicher zu be- 
sorgen; das kleine aus Brokat kommt zunachst in den Einsatz. 
Dann zieht der Wirt das gewohnliche Fukusa aus dem Busen, 
faltet es noch einmal neu, offnet den Deckel des Kessels mit 
seiner Hilfe ein wenig, faltet es wieder, legt es in den Einsatz 
und schlieBt den Kasten. Der Kasten wird gerade vor das 
Feuerbecken geriickt und vom Wirt hinausgetragen. 



Kapitel XX 

YURUSHIMONO, DIE GEHEIMLEHRE 

Die Beherrschung von Usucha und Koicha sowie die 
Etiquette der Teegesellschaft sind Voraussetzungen, ohne die 
der Schuler nicht in die geheimen Traditionen des Teekultes 
eingefiihrt wird. Die Regain fiir Usucha, Koicha und Tee- 
gesellschaft linden sich in Lehrbiichern; und wenn es auch 
nicht moglich ist, sie allein durch das Studium der Bucher zu 
begreifen, so steht es doch jedem frei, sich aus den Lehrbiichern 
liber sie zu unterrichten. Die Geheimlehre wird aber nicht durch 
Bucher vermittelt; man muB sie von einem Lehrer empfangen. 
Es gibt zwar eine Literatur dariiber; sie besteht aber nur 
aus handschriftlichen Aufzeichnungen , die der Schuler vom 
Lehrer erhalt, sobald er die Lehren verstanden hat, und deren 
Text und Skizzen ihm helfen, das Gelernte zu behalten. 

Obwohl die Veroffentlichung der Geheimlehre nicht erlaubt 
ist, so trifft man sie heute doch an. So gibt das Buch Chado to 
Kodo eine kurze Ubersicht. Ein anderes Beispiel ist mir nicht 
bekannt. Es ist auch deutlich zu merken, daB diese Veroffent- 
lichung nicht mit gutem Gewissen geschieht. Nachdem die 
Schilderung ziemlich weit fortgeschritten, heiBt es dort unge- 
fahr so; ,,Eigentlich bildet die Geheimlehre ein wichtiges Be- 
sitztum der Senge^; es tut mir leid, daB ich dariiber schreibe; 
gern tue ich es nicht, aber da ich schon soviel geschrieben habe, 
muB ich weiter schreiben®. 

Die hier gegebene Veroffentlichung erfolgt nach aus- 
driicklicher Genehmigung meiner Teelehrerin, die mir auf meine 
Frage antwortete, daB einer tJbertragung in eine fremde Sprache 
nichts im Wege stehen wiirde^. 

I Vgl. Kap. XXV. 2 Chado to Kodo, S. 213/214. 

3 Es ist selbstverstandlich, dafi sich heute bei dem starken Eindring-en 
westlicher Gedanken die Strenge der alten Geheimlehren gelockert hat. So 
hore ich 2. B. von einem meiner japanischen Freunde, daB die Geheimlehren 
der Dichtkunst zum Teil heute auf Grammophonplatten gekauft werden 
konnen. Die geheime Uberlieferung wird als Hiden bezeichnet. 
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Die Geheimlehre besteht aus zweiTeilen. Der ersteAbschnitt 
wird als Denju mae no ka j5 bezeichnet. Dasist genau genom- 
men der Teil, der der Geheimlehre vorangeht. Der zweite Teil 
heiBt im Gegensatz dazu Denju no bun; das ist die eigent- 
liche Lehre. Den ersten Teil nennt man auch die kleine Lehre, 
Konarai, und weil er aus dreizehn Unterabteilungen besteht, 
so spricht man meist von den dreizehn Abschnitten der kleinen 
Lehre, Konarai jusan-ka-jo. Die Namen dieser dreizehn 
Formen lauten: 

a) Jiku kazari (Gedai kazari) 

b) Tsubo kazari 

c) Chasen kazari 

d) Chawan kazari 

e) Daichawan (Dai kazari) 

f) Shikumi chawan (Shikumidate) 

g) Bon k5g5 

h) Hana shorn© 

i) Sumi shomo 

k) Meibutsu kazari (Chaire kazari) 

l) Kumiawasedate 

m) Nagao sasu 

n) Hanaire kazari. 

Die in Klammern hinzugefiigten Ausdriicke sind nur andere 
Namen fiir die gleiche Form der Teezeremonie. Doch findet 
man auch Aufzahlungen, die inhaltlich von der hier gegebenen 
abweichen. So wird statt Hanaire kazari Chashaku ka- 
zari erwahnt. Das ist nicht nur eine Namensverschiedenheit; 
denn Hanaire kazari handelt von einer Blumenvase, und bei 
Chashaku kazari wird ein Teeloffel als Schmuck in die Bild- 
nische oder auf die Tana gelegt. 

Die Aufzahlung dieser Abschnitte wie auch die Nennung 
der Unterabteilungen der eigentlichen Geheimlehre ist nicht 
verboten. Man findet sie in alien Biichern fiber Teekult. Die 
Reihenfolge wird nicht immer eingehalten. Auch gibt es, wie 
schon erwahnt, kleine Abweichungen. Ganz besonders stark 
weicht das eben erwahnte Buch Chadd to Kodo von dieser 
Grundform ab. Es faBt acht der dreizehn Paragraphen, Kona- 
rai hatsu-shiki, zusammen. 
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Die eigentliche Geheimlehre, Denju no bun, zerfallt in 
fiinf Teile: 

a) Chatsubako 

b) Karamonodate 

c) Daitemmoku 

d) Bondate 

e) Midarekazari. 

Diesen fiinf Abschnitten fiigt Chado to Kodo noch einen 
sechsten hinzu: Shin-no-daisu. 

Prinzipiell unterscheiden sich alle diese Formen nicht von 
den bisher beschriebenen Zeremonien. Es handelt sich immer 
nur um eine neu hinzutretende Voraussetzung hinsichtlich eines 
oder mehrerer Gerate und um die sich daraus ergebenden Folge- 
rungen. Alle diese Zeremonien finden in der Art der Teegesell- 
schaft statt. Man muB also zwischen der ersten und der zweiten 
Sitzung, der Shoza und Goza, unterscheiden. Die Reihen- 
folge, in der die Zeremonien der eigentlichen Geheimlehre ge- 
nannt sind, schlieBt eine Steigerung der Wertschatzung und die 
Forderung nach immer wertvolleren Geraten ein. Sonst ist nichts 
Allgemeines zu sagen. Es muB jede Form fiir sich betrachtet 
werden. Dieses Kapitel sei den dreizehn Paragraphen der 
kleinen Lehre gewidmet; die eigentliche Geheimlehre folge dann 
im nachsten. 


I. Konarai Jusan-ka-jo. 

a) Jiku kazari. Das Wort kazari bedeutet Schmuck. 
Hier handelt es sich darum, ein Kakemono als Schmuck auf- 
zustellen. Selbstverstandlich darf man dazu nicht ein beliebiges 
Bild wahlen, sondern nur ein ganz besonders wertvolles. Der 
Wert kann einmal im wirklich Kiinstlerischen liegen. Dann 
handelt es sich meist um ein Kunstwerk von der Hand eines 
alten beriihmten Meisters, sehr oft eines Teemeisters. Das 
Bild kann aber auch deshalb als besonders wertvoll betrachtet 
werden, well man es von einer gesellschaftlich hoher stehenden 
Person, vielleicht sogar dem Kaiser, erhalten hat. 

Man sagt entweder Jiku kazari oder Gedai kazari. 
Der erste Name spricht von der Bildrolle, der zweite vom Titel. 
Dabei versteht man unter Titel die Aufschrift, die viele Bilder 
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links oben tragen. Da Bilder, die von kaiserlicher Hand gemalt 
oder von einem Hoheren geschenkt sind, solche Aufschrift nicht 
tragen, ist es sinngemaB, in dem Fall von Jiku kazari zu 
sprechen. 

In der Shoza stellt man das Kakemono so, wie dieSkizze 
94 veranschaulicht, in die Bildnische. Um das aufgerollte Bild 
ist ein Stuck weiBes Papier bestimmter Art, Minogami^, in 
vorgeschriebener Weise gelegt. Man nennt das Makigami. 
Dabei wird das Papier erst der Lange nach in drei 
Teile geteilt und dann noch einmal dreigeteilt. Ein 
wirklich wertvolles Bild gehort in die Mitte der 
Nische, ein weniger geschatztes in die Mitte der 
unteren Halfte, also der Halfte, die dem Wirtsplatz 
zugewandt ist. Das Bild wird senkrecht gegen die 
Wand der Bildnische gestellt; bei einer sehr langen 
Rolle wiirde man solches Aufstellen aber als haB- 
lich empfinden; deshalb legt man ein derartiges 
Bild senkrecht zur Riickwand der Nische auf den 
Boden derselben. 

Nachdem die Gaste Platz genommen und vom 
Wirt der Regel nach begriiBt sind, fragt der erste 
Gast nach der Geschichte des Bildes. Der Wirt be- 
antwortet die Frage, und darauf bittet der erste 
Gast, das Bild zu zeigen. Der Wirt steht auf, 
geht zur Bildnische, faBt das Bild am unteren Ende mit der 
rechten Hand und legt die linke Hand dariiber. Er wendet sich 
dann dem unteren Teil der Wirtsmatte zu. Dem Zimmer ent- 
sprechend kann es aber auch vorkommen, daB der Wirt am ersten 
Gast vorbeigeht oder auch das Bild gleich bei der Nische bffnet. 

Das obere Ende der Bildrolle wird nach links herunter- 
gelegt, und wahrend die linke Hand die Rolle sorgfaltig in der 
Mitte festhalt, lost die rechte das Schnurende der Rolle be- 
hutsam, es um das Bild herumdrehend. Dabei wird die Schnur 
um zwei Finger der rechten Hand gelegt, so daB zwei Schlingen 
entstehen. Die Schnur, die man jetzt also in der rechten Hand 
halt, legt man nach hinten heruber und gibt sie in die linke Hand. 
Mit der rechten Hand schiebt man den Knoten, durch den die 
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I S. Anmerkung Seite 335. 
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Schnur am Aufhanger des Bildes befestigt ist, ganz nach links 
und nimmt das um das Bild gewickelte weiBe Papier ab und 
zwar so, daB es sich dabei dreifach faltet. Es wird rechts nieder- 
gelegt. Jetzt faBt man das Bild mit der rechten Hand am rechten 
Ende, legt es vor sich nieder und rollt es langsam in der Richtung 
auf sich selbst zu ab. Dabei sorgt man dafiir, daB die Schnur 
dem Abrollen entsprechend langsam nachgibt. Man rollt das 
Bild bis zu der Stelle ab, wo der Stolf erscheint. Die linke Hand 
tragt gleichzeitig das Schnurende und halt das Bild. Die rechte 
Hand nimmt die beiden Windbander, Futai, auseinander und 
legt sie nach unten. Die linke Hand faBt die unabgewickelte 
Rolle des Kakemono so, daB die beiden Enden der Wind- 
bander festgehalten werden, ohne daB darum das Ende der 
Schnur losgelassen wird. Wahrend die rechte Hand die Schlinge 
halt, steigt man in die Bildnische, dabei mit dem rechten FuB 
beginnend. Die rechte Hand hangt die Schlinge auH. Mit 
beiden Handen greift man die auBeren Enden der Bildrolle und 
laBt das Bild langsam herab. Dabei muB der Korper ebenfalls 
eine Bewegung nach unten ausfiihren; doch darf man sich nicht 
verbeugen, sondern muB in japanischer Art durch Beugen der 
Knie dem Niedergehen des Bildes folgen. Man wartet ein Weil- 
chen und rollt dann das unterste Ende nach hinten auf, wobei 
wieder beide Hande an der Stange anfassen und die Rolle 
dreimal um sich gedreht wird. Dann laBt man das Bild wieder 
heruntergleiten und wiederholt das Aufrollen in genau der 
gleichen Art nach vorn. Jetzt wird das Bild erst gut betrachtet 
und zurecht geriickt. Darauf verlaBt man die Bildnische, mit 
dem linken FuB beginnend, kehrt auf seinen Platz zuriick und 
bringt das Papier hinaus. 

Der erste Cast verbeugt sich entschuldigend vor dem 
nachsten, nahert sich der Nische und betrachtet das Bild. Der 
Reihe nach folgen ihm alle anderen Gaste. 

Bei einem sehr wertvollen Bild kommt es vor, daB der erste 
Gast den Wirt sogleich auffordert, das Bild nicht hangen zu 
lassen, weil es dadurch leiden konnte. Der Wirt geht aber auf 
diese Aufforderung meist nicht ein. Auch wenn der erste Gast 

I Das Teezimmer ist so niedrig-, daC man das Bild bequem mit der 
Hand ohne Hiilfe des sonst benutzten Stockes mit Elfenbeinhakchen auf- 
hangen kann. 
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die Bitte noch einmal ausspricht, nimmt der Wirt das Anerbieten 
nicht an. Doch gibt es Situationen, in denen es ungeziemend 
ware, dem Cast zti widersprechen ; dann folgt der Wirt der Auf- 
forderung. Die Entscheidung muB von Fall zu Fall getroffen 
werden. Bisweilen muB man die Aufforderung auch mit Riick- 
sicht auf das Bild annehmen. 

Das Aufrollen entspricht ganz dem Hinhangen des Bildes. 
Man rollt es bis oben auf, dabei wie am Anfang die Schnur mit 
der linken Hand ans Kakemono anlegend. Die Windbander 
werden wieder eingeklemmt. Die rechte Hand greift nach der 
Schlinge. So das Bild tragend, kehrt der Wirt auf seinen friiheren 
Platz zuriick, legt das Bild nieder und ordnet die Windbander, 
damit sie wie am Anfang liegen. Dann wird die Schnur um das 
Bild herumgeschlagen und dieses herausgetragen. Es kommt 
aber auch vor, daB man das Bild wie bei Beginn als Schmuck in 
der Nische aufstellt. Nur durch das Fehlen des Makigami 
unterscheidet es sich dann vom Anfang. 

b) Tsubo kazari. Tsubo, die Urne, die zum Aufbe- 
wahren des Tees gebraucht wird, dient bei dieser Form des 
Kultes als Schmuck der Nische. Wieder soli man ein moglichst 
wertvolles oder der Abstammung nach beruhmtes Stuck fiir diese 
Feier wahlen. Verfiigt man aber nicht iiber eine solche Urne, so 
darf man auch eine andere als Schmuck aufstellen. Die Zere- 
monie findet bei Beginn des Winters statt, wenn die Feuerstatte 
gedffnet wird. Wie schon erwahnt, benutzt man die feierliche 
Gelegenheit des Offnens der Feuerstatte, das Robiraki, dazu, 
gleichzeitig auch die Teeurne zum erstenmal zu offnen und ihr 
den Tee zu entnehmen, der zur Zeit der Ernte im Friihjahr in 
sie gelegt ist. 

1st die Urne ein wirklich wertvolles Stiick, so stellt man sie 
wdeder in die Mitte der Nische; eine w’eniger geschatzte kommt 
in die Mitte der unteren Halfte. Sobald die Gaste Platz genom- 
men und vom Wirt begruBt sind, fragt der erste Gast nach dem 
Ursprung der Urne. Sogleich erkundigt er sich, ob das Zeichen 
von Uji oder das Siegel des Wirtes auf dem VerschluB ist. 
Falls das Zeichen des Teegebietes Uji noch erhalten ist, so ist 
daraus zu schlieBen, daB die Urne noch nicht geoffnet ist, also 
auch der Tee fiir den betreffenden Tag noch nicht heraus- 
genommen ist. In dem Fall bittet der erste Gast sogleich darum. 
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die Urne zu zeigen. 1st schon eine andere Eroifnungsfeier voran- 
gegangen, die Urne dabei erbrochen und dann mit dem Siegel 
des Hausherrn wieder verschlossen, so wird erst die Kohlen- 
zeremonie ausgefiihrt and dann um Besichtigung der Urne 
gebeten. In dem Fall ist der Tee fur den betreffenden Tag 
bereits im voraus aus der Urne genommen, ehe sie als Schmuck 
aufgestellt wurde. 

Wenn der erste Cast um die Besichtigung gebeten hat, 
geht der Wirt zur Bildnische, kniet dort nieder, faBt die Urne 
mit beiden Handen, tragt sie zur Wirtsmatte und setzt sie dort 
vor sich nieder. Wiederum kann ein abweichendes Zimmer die 
Veranlassung geben, die Urne gleich vor den Gasten zu hand- 
haben. In all diesen Dingen muB stets auf die besondere Art 
des Zimmers Riicksicht genommen werden. 

Zunachst lost der Wirt die Schnur des Netzes der Urne mit 
beiden Handen. Er zieht das Netz herab und offnet es nach 
links und rechts. Dann faBt er die Urne wieder mit beiden 
Handen und stellt sie jenseits des Netzes hin. Die beiden Schnur- 
enden werden mit beiden Handen gegriffen und rechts zu- 
sammengelegt ; mit der linken Hand wird das Netz zur Halfte 
umgeschlagen, und mit der rechten wird es dann rechts nieder- 
gelegt. Mit beiden Handen wird die Urne ein wenig heran- 
gezogen. Dann legt der Wirt die linke Hand oben seitlich an die 
Urne. Der Japaner sagt, er legt sie an die ,,Schulter“ der Urne. 
Die Schnur des Verschlusses wird mit der rechten Hand gelost. 
Gemeint ist die Schnur, die das Kuchioi, den brokatnen Ver- 
schluB der Urne, festhalt. Diese Schnur wird vierfach zusam- 
mengefaltet und dann auf das Netz gelegt. Wahrend die linke 
Hand sich an die Urne schmiegt, nimmt die rechte das Kuchioi 
ab. Sie zieht es von vorn beginnend nach hinten ab und dreht es 
bei dieser Bewegung herum. Dann wird es rechts vom Netz 
niedergelegt. Der Wirt dreht die Urne zunachst mit beiden 
Handen im Sinne des Uhrzeigers herum, bringt sie dann zum 
ersten Gast, setzt sie dort nieder und kehrt auf seinen Platz 
zuriick. 

Wenn er dort angekommen ist, bittet ihn der erste Gast, 
das Kuchioi betrachten zu diirfen. Sogleich steht der Wirt 
auf, bringt ihm das Kuchioi und legt es so umgedreht, wie es 
noch ist, zur Besichtigung neben die Urne. Dann faBt der 
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Wirt gleichzeitig das Netz, die Schnur des Netzes und die Schnur 
des Kuchioi mit der rechten Hand, legt die linke Hand an und 
bringt alles hinaus. Dabei schlieBt er die Tiir des Teezimmers. 

Der erste Cast verbeugt sich um Entschuldigung bittend 
vor dem nachsten. Er legt das Kuchioi nach der oberen Seite 
und wendet sich zunachst der Urne zu. Sie muB nach be- 
stimmten Regeln betrachtet werden, Zuerst sieht man sich die 
Gestalt im ganzen an ; dann beobachtet man, wie stark die Glasur 
ist. Jetzt untersucht man, welche Seite der Urne nach vorn, 
welche nach hinten gehbrt, und schlieBlich legt man die Urne 
auf die Matte, um den Boden von unten betrachten zu konnen. 
Ehe maii die Urne dem nachsten Gast iiberlaBt, muB sie wieder 
aufgerichtet werden. Dann wendet man sich dem Kuchioi zu 
und sieht es sich genau an. Es muB umgedreht an den nachsten 
Gast weitergegeben werden. 

Wenn der letzte Gast die Urne besichtigt hat, tragt er sie 
zum ersten. Darauf bringt er ihm auch das Kuchioi. Der erste 
Gast dreht die Urne vor dem Zuriickgeben so herum, daB ihre 
Vorderseite dem Wirt zugewandt ist, und legt das Kuchioi 
daneben. 

Beim Wiederbetreten des Teezimmers bringt der Wirt das 
Netz mit. Er legt es rechts von sich nieder. Dann zieht er das 
Kuchioi nach links heriiber, schiebt die Urne mit beiden Han- 
den ein wenig von sich fort, und auf diesem jetzt frei gewordenen 
Platz vor der Urne offnet er das Netz mit beiden Handen nach 
links und rechts, es dabei ein wenig hochziehend. Dann wird 
das Netz von der rechten Hand allein gehalten, wahrend die 
linke die Schnur des Netzes hochhebt und gleichzeitig nach der 
Urne greift. Die Urne wird in das Netz getan, und die Schnur 
des Netzes wird einmal geknotet. Beim Hinaustragen halt die 
rechte Hand die Schnur, wahrend die linke Hand unter die 
Urne gelegt wird. Noch einmal kommt der Wirt ins Teezimmer, 
und wie immer nach einer Besichtigung verbeugen sich die 
Gaste zum Dank. Der Wirt bringt den VerschluB hinaus. 

Die Urne kann auch noch in anderer Art als eben beschrie- 
ben in der Bildnische aufgestellt werden. Man darf namlich das 
Netz fortlassen und die Urne mit dem Kuchioi allein bedeckt 
als Schmuck verwerten. Dann fallt das Abnehmen des Netzes 
fort; sonst ergibt sich kein Unterschied; denn zuletzt, vor dem 
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Hinaustragen der Urne, muC der Wirt auch in diesem Fall das 
Netz mit ins Zimmer bringen. 

Beim Anbieten zur Besichtigung darf der Wirt die Urne 
auch umgestiirzt hinlegen. Dadurch andert sich die Reihenfolge, 
die beim Betrachten eingehalten warden muB. In diesem Fall 
beginnt der Gast damit, den Boden der Urne anzuschauen. 
Dann richtet er sie auf und sieht sich die Gestalt im ganzen an. 
Beim Weiterreichen an den nachsten Gast muB die Urne erst 
wieder umgelegt werden. Das gleiche gilt auch fiir das Zuriick- 
geben der Urne an den ersten Gast und schlieBlich an den Wirt. 
Wenn der Wirt wieder ins Zimmer kommt, richtet er die Urne 
zunachst auf. Diese Art der Betrachtung ist in Ubereinstim- 
mung mit einer alten Uberlieferung, die sagt, man solle mit dem 
Boden beginnen, weil er aus Erde ist. 

Es mag noch erwahnt sein, daB man die Urne auch auBer- 
halb des Teezimmers als Schmuck aufstellen darf, und zwar im 
Shoin, einem sorgfaltig gebauten Zimmer besonderer Art, das 
von den iibrigen Raumen des Hauses getrennt ist. 

c) Chasen kazari. Der Name spricht zwar vom Aufstellen 
des Teeschlagers; doch handelt es sich bei dieser Zeremonie 
um eine besonders wertvolle Teeschale, die riicksichtsvoll be- 
handelt werden muB. 

Wahrend des Nakadachi, der Ruhepause, stellt man zu- 
nachst das Mizusashi auf. Dann bringt man eine Ersatztee- 
schale ins Zimmer, in der Chakin, Teeschlager und Teeloffel 
liegen. Man reinigt den Deckel des Mizusashi mit dem sei- 
denen Tuch, nimmt den Teeloffel in die linke Hand, legt das 
Chakin mit der rechten Hand auf das Mizusashi, schiebt 
dann den Loffel mit der rechten Hand von unten her rechts 
unter das Chakin und legt den Schlager links davon oben auf 
das Chakin. Zu beachten ist, daB der Teeloffel den Griff zum 
Wirte wendet. Bei dieser Art des Schmuckens muB das Chakin 
von Anfang an anders gefaltet werden als sonst. Es soil die Ge- 
stalt eines Vogels, des Regenpfeifers, besitzen. Der japanische 
Name des Vogels ist Chidori, und man spricht deshalb von 
Chidorichakin. Will man das Tuch so falten, so faBt zu- 
nachst die rechte Hand eine Ecke des Tuches und halt sie hoch. 
Die linke Hand ergreift die diagonal gegeniiberliegende Ecke 
und halt sie senkrecht unter der oberen Ecke. Es bleiben noch 
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zwei Ecken librig. Die eine davon wird nach vorn, die andere 
nach hinten geschlagen. Dann werden die ersten beiden Ecken 
zusammengelegt ; es entsteht ein unregelmaBiges Gebilde, an 
dem man eine Basis und eine Spitze unterscheiden kann. Die 
Spitze wird gegen die Basis gelegt, und der neu entstandene 
Bruch wird noch einmal nach hinten umgeschlagen. 

Sind Schlager, Chakin und Teeloffel als Schmuck auf- 
gebaut, so bringt man die Teeschale ins Zimmer, die benutzt 
werden soil. Sie wird vor dem Mizusashi aufgestellt, und in sie 
setzt man die Teebiichse. Obwohl die Zeremonie im allgemeinen 
wie sonst bei o Koicha verlauft, bringt diese Zusammenstellung 
von Teebiichse und Teeschale eine kleine Abweichung mit sich. 
Sobald Spiilschale, Futaoki und Schopfloffel wie iiblich auf- 
gestellt sind und die Verbeugung erfolgt ist, faBt der Wirt die 
Teeschale mit der rechten Hand, legt die linke an und stellt 
sie vor sich hin. Dann greift er mit der rechten Hand nach der 
Teebiichse und setzt sie zwischen Knie und Teeschale nieder. 

d) Chawan kazari. Eine wertvolle Teeschale stellt man 
wahrend der Shoza als Schmuck in der Bildnische auf. Das 
Fukusa wird vierteilig gefaltet in die Schale gelegt und zwar so, 
daB seine vier aufeinander liegenden Ecken den rechts liegenden 
Winkel eines auf der Spitze stehenden Quadrates bilden. N ach einer 
anderen Lehrmeinung soil man statt des Fukusa das Chakin 
in die Schale legen. Das empfiehlt sich besonders bei einer 
kleinen Teeschale. Es wird in gleicher Weise gefaltet und auch 
ebenso hineingelegt. Die Teebiichse wird in die Teeschale ge- 
stellt. Der Platz der Schale beim schmiickenden Aufstellen 
richtet sich wie immer nach ihrem Wert. Ist sie besonders kost- 
bar, so kommt sie in die Mitte der Bildnische. Eine weniger 
wertvolle Schale gehort in die Mitte der unteren Halfte der 
Nische. Ist sie noch weniger hochgeschatzt, so darf sie auch auf 
der Tana aufgestellt werden oder dem Doko. 

Es besteht ein innerer Zusammenhang zwischen Chawan 
kazari und Chasen kazari; denn immer, wenn in der Shoza 
eine Teeschale als Schmuck aufgestellt ist, muB nach dem 
Nakadachi Chasen kazari eintreten. Eine Ausnahme wird 
nur gemacht, wenn die als Schmuck benutzte Teeschale nicht 
wertvoll ist. Dann darf man in der Goza Mitsu kazari vor- 
nehmen; das ist ein Nebeneinanderstellen von Teeschale und 
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Teebiichse vor dem WassergefaB. Man kann auch die Tee- 
biichse allein vor das WassergefaB stellen und die Teeschale mit 
Chakin, Schlager und Loffel auf die Tana setzen. 

Besonders wertvolle Teeschalen miissen erst einmal mit 
heiBem Wasser ausgespiilt werden, ehe man den Teeschlager in 
ihnen reinigen darf. Das gilt besonders fiir Temmoku-Schalen. 

e) Daichawan. Man sagt auch Dai kazari. Bei dieser 
Zeremonie wird einTemmokudai gebraucht genau wie bei der 
hoheren Form Daitemmoku^. Zum Unterschied gegen die 
hohere spricht man hier auch von der einfacheren Handhabung 
des Dai, Dai-no- hiratemae. Die Schvvierigkeit der hoheren 
Form liegt in dem Reinigen des Dai. Der Teejiinger, der diese 
Regeln noch nicht beherrscht, saubert den Dai deshalb auBer- 
halb des Teezimmers. Diese einfache Form besteht nur aus einem 
schmiickenden Aufstellen des Dai. Bei Daisu z. B. soli er auf 
der Mitte des oberen Brettes Platz finden. Der Tee wird wie 
immer bereitet, und erst, wenn er fertig ist, dreht sich der Wirt 
zur Tana um, legt die rechte Hand an den oberen kelchartigen 
Teil des Temmokudai und faBt mit der linken Hand in der 
Mitte, an dem tellerartigen Teil, an. Den Temmokudai so 
tragend, wendet er sich seinem vorigen Platz zu, stellt den D a i 
auf die Matte, lost erst die linke und dann die rechte Hand 
von ihm. Die rechts vom Dai stehende Teeschale wird darauf 
gesetzt. Dann dreht sich der Wirt den Gasten zu. Ehe er den 
Tee anbietet, muB er die Schale wie immer herumdrehen. Oben 
auf dem Dai stehend, wird sie im entgegengesetzten Sinne des 
Uhrzeigers mit der linken Hand am oberen Rand drehend bewegt. 

Wenn der erste Gast sich den Tee holt, faBt er den Dai 
genau so an wie der Wirt und kehrt damit auf seinen Sitz zuriick. 
Oft wird der Tee dem Gast auch zum Platz hingetragen. Ehe 
der Gast trinkt, dreht er den Dai im Sinne des Uhrzeigers herum. 
Als Zeichen des ehrerbietigen Empfangens wird der Dai mit der 
Schale hochgehoben. Der Gast darf aber auch anders vorgehen, 
namlich zuerst den Dai mit der Schale hochheben und dann die 
Schale allein auf dem Dai stehend herumdrehen. Die Schale 
wird herabgenommen und der Tee getrunken^. 

1 S. nachstes Kapitel. 

2 Einzelheiten fiber das Trinken bei Benutzung von Daitemmoku 
gibt das nachste Kapitel. 



YURUSHIMONO, DIE GEHEIMLEHRE 


149 


Das erste Ausspulen der Schale wird ausgefiihrt, wahrend 
sie noch auf ihrem Stander steht. Nach der Verbeugung faBt 
der Wirt den Dai am tellerartigen Rand, stellt ihn etwas links 
von dem Platz, den die Teeschale immer einnimmt, hebt die 
Schale herab und setzt den Dai hinter die Schale. Erst vor dem 
Hinaustragen der Spiilschale stellt der Wirt den Dai hinter sich 
auBerhalb der Wirtsmatte. Beim Hochheben faBt er ihn mit drei 
Grilfen. Statt dessen darf man aber auch den Dai gleich nach 
dem Gebrauch wieder auf die Tana zuriickstellen. Das gilt 
sowohl fiir Koicha wie fiir U such a. 

Es mag nebenbei erwahnt werden, daB manTemmokudai 
auch benutzt, einem hoheren Gast Tee anzubieten. Jemand, 
der die eigentliche Handhabung des Temmokudai nicht ver- 
steht, geht dabei genau so vor wie hier bei Gelegenheit des 
Schmiickens beschrieben ist, d. h. er benutzt den Stander nur, 
den Tee darauf anzubieten, nicht, ihn darauf zuzubereiten. 
Dieser Gebrauch des Temmokudai liegt auBerhalb der Ge- 
heimlehre. Er wird gelegentlich bei Usucha oder Koicha 
erlernt. 

Das Aufstellen des Temmokudai als Schmuck soil auf 
den Teemeister Kogin zuriickgehen. 

f) Shikumi chawan. Man sagt dafiir auch Shikumi- 
date. Das bedeutet, daB die Teeschale in die Spiilschale hinein- 
gestellt wird. Man soil eine Teeschale schwarzer Farbe des 
Meisters Chojiro wahlen. Wahrend des Nakadachi wird die 
Teebiichse ins Zimmer getragen und vor dem WassergefaB auf- 
gestellt. Der Schopfldffel, der sonst gemeinsam mit der Spiil- 
schale ins Teezimmer gebracht wird, muB ebenfalls schon vor 
Beginn der Zeremonie einen Platz im Teezimmer finden. Er 
kommt auf die Tsuridana oder wurd am Nagel des Doko auf- 
gehangt. Im Sommer darf man ihn auch auf ein Futaoki in 
die Nahe des Feuerbeckens legen. Bei Beginn der Zeremonie 
wird die Spiilschale mit der Teeschale ins Zimmer getragen und 
zunachst links niedergesetzt. 

g) Bon k6g5. Den Mittelpunkt der Zeremonie bildet eine 
wertvolle Weihrauchdose, die auf einem Tablett als Schmuck der 
Tana oder des Doko aufgestellt wird. Besitzt das Teezimmer 
weder Tana noch Doko oder Mukoita, so darf das Tablett 
mit der Weihrauchdose nicht als Schmuck gewahlt werden. 
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sondern man muB folgendermaBen vorgehen. Wenn es an der 
Zeit ist, den Weihrauch in das Feuer zu legen, bringt man die 
Aschenschale hinaus und kommt mit Tablett und Weihrauch- 
doschen wieder ins Zimmer. -Ist die Weihrauchdose im voraus 
als Schmuck aufgestellt, so braucht man sie zu dieser Zeit nur 
mit dem Brett herabzunehmen und auf den Platz zu stellen, 
den die Weihrauchdose stets beim Anziinden des W eihrauchs 
innehat. Der Wirt faBt dann nach dem Doschen, gibt es in die 
linke Hand, legt den Deckel auf das Tablett und spendet den 
Weihrauch wie iiblich. Nachdem der erste Gast beim SchlieBen 
der Dose den Wunsch ausgesprochen hat, sie betrachten zu 
diirfen, stellt der Wirt sie wieder auf das Brett, dreht es herum 
und bietet sie den Gasten mit beiden Handen auf dem iiblichen 
Platz an. Man soli Wert darauf legen, den Weihrauch ganz be- 
sonders leicht zu handhaben. Weitere Anderungen treten niche 
mehr ein. Es muB nur darauf geachtet werden, daB zwar beim 
Viereinhalbmatten-Zimmer und bei Dai me die Lage der Weih- 
rauchdose wie immer ist, daB sie aber bei Mukogiri vor dem 
Kohlenkorb stehen muB, nicht jenseits wie bei der gewohnlichen 
Kohlenzeremonie. SchlieBlich darf man nicht vergessen, fiir die 
zweite Kohlenzeremonie eine Weihrauchdose zu wahlen, die 
sich von der zuerst gebrauchten deutlich unterscheidet. 

Beim Anschauen der Weihrauchdose zieht der erste Gast 
das Tablett mit beiden Handen zu sich heran, verbeugt sich vor 
dem nachsten Gast und wendet sich der Weihrauchdose zu. Es 
steht in seinem Belieben, das Tablett zu betrachten oder nicht. 
Wiinscht er es anzusehen, so stellt er die Weihrauchdose so lange 
in die Nahe des Tabletts auf die Matte. Vor dem Weitergeben 
muB sie erst wieder auf das Tablett zuriickgesetzt werden. 
Die Gaste besichtigen der Reihe nach. Der letzte Gast gibt die 
Weihrauchdose auf dem Brett an den ersten Gast zuriick, und 
dieser stellt sie dem Wirt zu. 

h) Han a shorn 5. Hierbei wird der erste Gast aufgefor- 
dert, die Blumen anzuordnen. Diese Zeremonie findet immer 
dann start, wenn ein Gast dem Wirt Blumen geschickt hat, oder 
wenn gerade Blumen da sind, die der Jahreszeit entsprechenh 


I Jede Zeit des Jahres hat eine Blume, die gerade zu ihr paBt oder ihr 
entspricht; ihr begegnet man mit groCer Liebe und \'erehrung. 
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Die Teegerate werden wie iiblich angeordnet. In die Bild- 
nische wird eine Blumenvase gestellt, die nur Wasser enthalt. 
Die Vorschrift lautet, daB sie im Winter zu sieben Zehnteln, 
im Herbst zu acht Zehnteln, im Sommer zu neun Zehnteln und 
im Friihjahr zu achteinhalb Zehnteln gefiillt ist. Auf den kleinen 
Blumentisch legt man zwei oder drei Sorten Blumen oder Zweige. 
Der Wirt darf die Blumen nicht zurecht schneiden, sondern muB 
sie so wie sie sind, also ohne vorher die welkenden Zweige und 
Blatter zu entfernen, ins Zimmer tragen. Sie sollen auf der 
linken Seite des Tisches liegen. Das WassergefaB wird gefiillt, 
das kleine weiBe Tuch gefaltet und darauf gelegt. Es kommt 
hinten auf den Blumentisch; vorn legt man das kleine Messer 
hin. Heute ist es Sitte, auBer dem Messer auch eine Schere 
oder nur eine Schere hinzulegen. Nachdem man den Blumen- 
tisch so geschmiickt hat, stellt man ihn rechts von der Blumen- 
vase auf. 

Wenn die Gaste Platz genommen haben, erfolgt die Auffor- 
derung des Wirtes, die Blumen in die Vase zu stellen. Der erste 
Gast zogert, dieser Einladung zu folgen, weil er zu ungeschickt 
sei. SchlieBlich nimmt er die Aufforderung an. Sobald er mit 
dem Ordnen der Blumen fertig ist, wird von den Gasten der 
Wunsch ausgedriickt, der Blumenvase noch mehr Wasser zuzu- 
setzen. Daraufhin erfiillt entweder der erste Gast oder der Wirt 
diesen Wunsch. Der erste Gast trocknet dann die Unterlage der 
Blumenvase mit dem kleinen Tuch ab und legt Schere und Tuch 
wieder auf den Blumentisch. 

Nacheinander gehen die Gaste vor die Bildnische, die Blu- 
men zu betrachten. Ehe er aufsteht, verbeugt sich ein jeder vor 
dem nachsten als Entschuldigung, daB er vor ihm an die Reihe 
kommt. Sobald die Besichtigung voriiber ist, soli der Wirt den 
Blumentisch hinausbringen und mit der Teeschale zuriick- 
kommen. 

Nach einer anderen Uberlieferung darf der erste Gast 
wahrend des Betrachtens der Blumen nicht im Zimmer sein. 
Auch gibt es eine Lehrmeinung, nach der der Wirt die Teeschale 
gleich am Anfang ins Zimmer tragt, sobald die Gaste Platz ge- 
nommen haben. Er muB die Teeschale zunachst vor sich hinsetzen 
und erst dann den ersten Gast bitten, die Vase mit Blumen zu 
schmucken. 
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Nach einer alten Regel soil der erste Cast, sobald er mit 
dem Anordnen der Blumen fertig ist und sich auf seinen Platz 
zuriickbegeben will, die Blumen aus der Vase herausnehmen. 
Er findet, daB ihm das Stellen zu schlecht geraten ist, und legt 
die Blumen deshalb auf den Rand der Vase. Was man unter 
einem solchen Rand, Wa, versteht, geht aus Skizze 95 hervor, 
die links eine Bambusvase mit, rechts eine ohne Rand darstellt. 
Bei einer stehenden Vase darf man die Blumen auch vorn auf 

das darunter liegende Brett legen. 
Ist kein Platz fiir die Blumen 
vorhanden, so breitet der Gast 
Papier aus und legt sie darauf. 
Er darf sie auch hinaustragen 
und in das Abfallloch werfen. 
Dieser letzte Weg ist nicht allzu 
beliebt. Man zieht es vor, sie 
auf den Rand der Vase oder das 
unter der Vase liegende Brett zu 
legen. 

Diese Zeremonie soil nicht 
zu oft stattfinden, denn man soli 
mit den Blumen nicht verschwen- 
derisch umgehen^. 

i) Sumi shomS. Wie im 
vorigen Abschnitt der erste Gast 
aufgefordert wurde, die Blumen anzuordnen, so bittet man ihn 
diesmal darum, die Kohlen anzulegen. Diese Bitte darf aber 
nur beim zweiten Anlegen der Kohlen ausgesprochen werden. 
Nach einer anderen Lehrmeinung wird im Gegensatz dazu der 
Gast beim ersten Anlegen der Kohlen aufgefordert, diese Ver- 
richtung zu iibernehmen. 

Die Kohlenzeremonie beginnt wie immer damit, daB der 
Wirt den Kohlenkorb ins Zimmer tragt und ihn auf seinen Platz 
stellt. Nicht wie sonst wird jetzt erst die Aschenschale geholt, 
sondern der Wirt nimmt zunachst die Feder aus dem Korb, legt 
sie auf ihre n Platz, greift nach den Ringen, schlieBt den Deckel 

1 Eine Schilderung des Blumenstellens durch einen Gast innerhalb 
des Ikebana-Systems findet man bei Conder, 1. c. S. 69 und bei Prenzel, 
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des Kessels, hangt die Ringe an, nimmt den Untersatz heraus, 
stellt den Kessel darauf und verschiebt ihn wie immer. Nachdem 
einmal gefegt ist, wird die Feder wieder in den Kerb zuriick- 
gelegt. Der Wirt dreht sich zur Tana um und geht hinaus, 
die Hand a genannte Schale mit dem Spaten, Sokotori, und 
den langen Feuerstabchen, Nagahibashi, zu holen. Die 
Feuerstatte enthalt ein wenig Glut, die man jetzt zusammen- 
hauft; dann wird die Asche in Ordnung gebracht. Sobald das 
geschehen, bringt der Wirt die dazu benutzten Gerate, Hand a, 
Sokotori und Nagaihibashi wdeder hinaus und kehrt mit 
der Aschenschale zuriick. Jetzt wird erst die Weihrauchdose 
als Schmuck aufgestellt. Dann greift der Wirt nach der 
Aschenschale und stellt sie neben den Kohlenkorb. Er fegt zum 
zweitenmal, legt die Feder neben die Weihrauchdose, steht auf, 
setzt sich neben dem Wirtseingang nieder und fordert den ersten 
Gast auf, die Kohlen ins Feuer zu legen. Wenn der erste Gast 
diesen Wunsch hort, begibt er sich zur Feuerstatte und schichtet 
die Kohlen nach der Regel auf. Sobald er damit fertig ist und 
auch die Aschenschale auf ihren vorschriftsmaBigen Ort ge- 
stellt hat, geht er auf seinen Platz zuriick. Das Fegen wird 
wieder vom Wirt besorgt. Die Feder kommt darauf sogleich in 
den Korb. Der Wirt legt Weihrauch ins Feuer, und der erste 
Gast bittet darum, die Weihrauchdose zur Besichtigung zu er- 
halten. Wie immer kommt der Wirt der Aufforderung nach; 
auch sonst geschieht alles wie immer. 

k) Meibutsu kazari oder Chaire kazari. Hierzu 
wahlt man eine Teebiichse, die man von einem Hdheren als 
Geschenk erhalten, oder deren Geschichte alt und durch zuver- 
lassige Uberlieferung sichergestellt ist. Mit dem Beutel bekleidet, 
aber ohne Tee zu enthalten, wird sie als Schmuck der Bildnische 
wahrend der Shoza benutzt. Sie muB auf einem Tablett stehen, 
und ihr kommt die Mitte der Bildnische zu. Fiir den Tee, der 
in der Goza gebraucht wird, muB selbstverstandlich eine andere 
Biichse bereitgestellt werden. 

Der erste Gast erkundigt sich nach der Geschichte der als 
Schmuck aufgestellten Teebiichse und bittet sogleich darum, sie 
den Gasten zu zeigen. Auf diese Aufforderung hin nimmt der 
Wirt das Tablett aus der Bildnische, kniet vor dem ersten Gast 
nieder, hebt die Biichse vom Tablett und stellt sie nach der 
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oberen Seite auf die Matte. Er faltet das Fukusa nach der 
Shin- Regel. Wie immer zieht man es dabei zunachst aus dem 
Giirtel und faBt in den obersten der beiden obenauf liegenden 
Zipfel von innen; aber diesmal schiebt man nicht den Zeige- 
finger in die Falte hinein, sondern den Daumen. Wenn das Tuch 
etz t losgelassen wird und herabfallt, so ist seine innere Seite dem 
Wirt zugewandt, die Seite, die beim ersten buchartigen Zu- 
sammenlegen des Tuches, von dem bei Beginn die Rede war, 
innen lag. Bei der beim Koicha beschriebenen Gy 6 -Regel war 
die auBere Seite dem Wirt zugewandt. Bei der rechts gehal- 
tenen Ecke beginnend, streicht man mit den Fingerspitzen der 
inken Hand bis zur nachstgelegenen linken Ecke am Rand 
entlang. Der Rand wird gelockert und gestrafft, wie friiher be- 
schrieben. Wahrend die linke Hand an der zweiten Ecke Halt 
macht und die Ecke festhalt, fiihrt die rechte Hand die erste Ecke, 
die Kante zwischen den beiden Ecken anspannend, in einem 
Bogen auf der dem Korper abgewandten Seite nach unten. Dann 
greifen die Fingerspitzen der rechten Hand nach der zweiten 
Ecke, und die der linken Hand schieben sich zur dritten Ecke 
vor. Die zweite Kante wird gelockert und gespannt und die 
zweite Ecke wieder in einem Bogen nach auBen unten gefiihrt. 
Dies wiederholt sich mit der dritten und vierten Seite. SchlieB- 
lich faBt die linke Hand die linke Ecke, die rechte Hand die 
rechte Ecke der ersten Seite. Die Hande nahern sich, das Tuch 
wird zusammengeschlagen. Die linke Hand halt die beiden zu- 
sammengeschlagenen Ecken fest, und die rechte gleitet nach 
rechts bis zur nachsten Ecke weiter. Wieder nahern sich die 
Hande und falten das Tuch noch einmal. In gleicher Art wird 
das Tuch noch zweimal gefaltet und dann von der rechten Hand 
doppelt gefaBt (Shin ni tatamu). So wird das Tablett ge- 
reinigt, worauf das F ukusa wieder in den Gtirtel gesteckt wird. 
Jetzt wird der Beutel der Teebiichse abgezogen und nach der 
unteren Seite gelegt. Noch einmal wird das Fukusa nach der 
Shin- Regel gefaltet. Dann reinigt man die Biichse wie immer 
und stellt sie wieder auf das Tablett. Dieses wird so herum- 
gedreht, dafi die vordere Seite nach hinten kommt und zur Be- 
sichtigung angeboten. 

Wenn die Wirtspflichten einem Teejiinger zufallen, der die 
Regeln des Bond ate noch nicht beherrscht, also nicht weiB, 
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M'ie ein Tablett im Zimmer gereinigt wird, so muB er Tablett 
und Teebiichse auBerhalb des Zimmers reinigen. Bei der Auf- 
forderung im Teezimmer braucht er dann die Biichse nur aus 
dem Beutel zu nehmen und auf das Brett zu stellen. 

Vor der Besichtigung verbeugt sich jeder Gast wie iiblich 
vor dem folgenden. Das' Anschauen darf aber nicht beliebig 
erfolgen, sondern ist genau festgelegt. Zunachst stiitzt der Gast 
beide Hande gegen die Matte, um die Biichse im ganzen zu be- 
trachten. Dann wird der Deckel abgenommen, daneben gelegt 
und die Biichse wiederum angesehen. Man soli sie auf ihre Vor- 
ziige hin betrachten und sich auch fiir den Typ interessieren. 
Dann wird das Fukusa herausgenommen, die Biichse damit 
gereinigt, auf das Tuch gestellt, mit dem Tuch hochgehoben und 
von nah besichtigt. 

Ein Teemeister hat festgesetzt, daB die Besichtigung nach 
sieben verschiedenen Gesichtspunkten erfolgen muB. Es sollen 
hintereinander betrachtet werden: 

1. die Bildung der Offnung 

2. die Schulter 

3. o cha no kStaku iro tampaku — yakidamari — 
kusurigiri 

Darunter ist folgendes zu verstehen; Die Biichse erhalt 
dadurch, daB sie immer wieder mit Tee gefiillt wird, einen ge- 
wissen Glanz und eine besondere Farbe; sie sollen daraufhin 
gepriift werden, ob sie einfach oder zusammengesetzt sind. — 
Das Aufhoren der Glasur. — Die Stellen, an denen die Glasur 
zuriicktritt und den rohen Ton erkennen laBt. 

4. Das Vorhandensein von Glasur im Innern 

5. Qualitat der Erde 

6. Itokiri 

7. Gewicht. 

Ist diese Betrachtung zu Ende, so stellt man die Biichse 
auf dem Fukusa nach der Seite des oberen Gastes hin. Man 
sieht sich das Tablett an, stellt die Biichse auf das Tablett zuriick 
und gibt sie an den nachsten Gast zur Besichtigung weiter. 
Jetzt wird auch der Beutel angesehen und ebenfalls weiterge- 
geben. Auch das Ansehen des Beutels muB nach festgelegten 
Regeln geschehen. Man sieht sich Stoff und Gewebe an und 
soil sich dabei vorsehen, das Gewebe bei der Untersuchung nicht 
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zu stark zu ziehen. Am besten ist es, nur die Schnur zu fassen 
und den Beutel gar nicht zu beriihren. Dabei soli der Beutel 
etwas geoffnet werden, damit auch das Putter erkannt werdenkann. 

Prinzipiell unterscheidet sich das Ansehen der Biichse und 
des Beutels durchaus nicht von den Bestimmungen, die beim 
Koicha gegeben wurden. Nur weil der Biichse eine besondere 
Verehrung zuteil wird, miissen alle Einzelheiten des Vorgangs 
so stark hervorgehoben werden. 

Nach der Besichtigung erfolgt das Zuriickgeben an den Wirt. 
Der Platz ist der gleiche wie sonst. Die Biichse steht dabei auf 
dem Tablett, und der Beutel liegt vom Wirt aus gesehen links. 
Wenn der Wirt nach dem Ansehen hereinkommt, erfolgt Ver- 
beugung in der iiblichen Art. Beim Heraustragen halt der Wirt 
die Biichse mit der rechten Hand auf dem Tablett. Das Tablett 
selbst wird von der linken Hand getragen. Dann kehrt der Wirt 
noch einmal zuriick, um den Beutel zu holen. Statt dessen 
darf er auch Biichse und Beutel auf das Tablett legen und ge- 
meinsam hinaustragen. Die Entscheidung dariiber muB je 
nach den Umstanden getroffen werden und richtet sich nach der 
Biichse selbst und ihrer GroBe. Es kann auch vorkommen, 
daB die Biichse in die Bildnische gestellt wird. Die genaueren 
Vorschriften iiber diese Fragen gehoren schon zu der Zeremonie, 
die man als Bond ate bezeichnet. 

1) Kumiawasedate. Wie bei Chasen kazari werden 
Schlager, Loffel und Chakin auf das WassergefaB gelegt; in 
die Teeschale kommt die Teebiichse, und die Teeschale selbst 
wird wie bei Shikumidate in die Spiilschale gestellt. So wird 
die Spiilschale als Schmuck vor dem WassergefaB aufgestellt. 
Der Schopfloffel kommt wieder an den Nagel des Doko oder auf 
die Tana. Falls weder Doko noch Tana im Teezimmer vor- 
handen ist, muB er sonst irgend wie aufgestellt werden. So darf 
er zum Beispiel wieder in der Nahe des Feuerbeckens stehen. 
Bei der Zubereitung des Tees faBt der Wirt die Teebiichse mit 
der linken Hand und stellt sie mit der rechten vor sich hin. Dann 
setzt er die Spiilschale auf ihren ublichen Platz, nimmt die Tee- 
schale heraus und stellt sie neben die Teebiichse. Wie bei 
Shikumi chawan wahlt man wieder am besten die schwarze 
Chojiro-Schale. Man soli keine Spiilschale aus Holz oder 
Metall benutzen, sondern eine irdene. 
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m) Nagao sasu. Das ist die Form, in der die Biichse mit 
dem langen Band, die Nagao, gehandhabt wird. Der Wirt 
stellt die Biichse wahrend der Teebereitung wie jede andere 
Biichse vor sich. Er legt die linke Hand an ihre ,,Schulter“ und 
faBt mit der rechten Hand die rechts obenauf liegende einfache 
Schlinge. Solange zieht er sie, bis die ganze Verknotung gelost 
ist, was leicht und glatt geschieht. Die Schnur wird fast straff 
gespannt und dann vom kleinen Finger und Ringfinger gehalten. 
Langsam und sacht dreht der Wirt die Biichse mit beiden Han- 
den herum. Wie immer dehnt man den VerschluB des Beutels. 
Das Schnurende, das bisher von der rechten Hand gehalten 
wurde, legt man oben auf die Teebiichse. Man faBt die Tee- 
biichse mit der rechten Hand von oben und stellt sie auf die 
Flache der linken Hand. Mit den Fingerspitzen der rechten 
Hand offnet man den VerschluB des Beutels nach links und 
rechts, halt die Biichse leicht mit der rechten Hand und den 
Beutel mit den Fingerspitzen der linken. Die rechte Hand 
faBt die Biichse fest, hebt sie aus dem Beutel und setzt sie auf 
die Matte. Dabei sorgt die linke Hand dafiir, daB das Futter 
des Beutels nicht gesehen wird. Der VerschluB des Beutels 
wird mit beiden Handen in Ordnung gebracht und mit den 
Fingerspitzen gedehnt. Wahrend die linke Hand den Beutel 
halt, schlingt die rechte Hand das Ende der Schnur zweieinhalb- 
mal um die Fingerspitzen der linken Hand, steckt das iibrig- 
bleibende Ende in den so entstandenen Schnurring hinein ; 
dann dreht die rechte Hand den Ring einmal herum; gemeinsam 
lockern beide Hande den VerschluB, und dann stecken die Finger- 
spitzen die Schnur in den Beutel. Der Beutel wird wie immer 
umgedreht und hingelegt. 

n) H anaire kazari. Diese Zeremonie gilt einer beson- 
ders wertvollen Vase. Sie wird wahrend der Shoza als Schmuck 
der Bildnische benutzt und muB ohne Wasser aufgestellt werden. 
Ein Usuita soil darunter gelegt werden. In Verbindung damit 
darf wahrend der Goza Hana shomo eintreten. Man bringt 
diese Zeremonie in Zusammenhang mit einer Uberlieferung, 
die erzahlt, daB Rydryosai, ein beriihmter Teemeister, der 
auch unter dem Namen Sosa bekannt ist, eine Vase aus dem 
Bambus eines Vogelkafigs hergestellt habe. Dieser Bambus war 
ein Geschenk des Fiirsten von Wakayama, bei dem er in 
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Diensten war. Er stellte die Vase in der ersten Sitzung als 
Schmuck auf, goB in der zweiten Sitzung Wasser in die Vase, 
brachte Weidenzweige und Kamelienbliiten und bat den Fiirsten, 
die Blumen in die Vase zu stellen. Der Fiirst lieB die Kamelien- 
bliiten liegen und schmiickte die Vase nur mit den Weiden- 
zweigen. 

Damit mag die kurze Beschreibung der dreizehn Abschnitte 
beendet sein. Hat der Schuler sie erlernt, so gibt der Lehrer 
ihm zu Ehren ein Festessen, liberreicht ihm sein Diplom und die 
handschriftliche Aufzeichnung des Gelernten. Bei der Be- 
schreibung der dreizehn Abschnitte habe ich mich im allge- 
meinen ziemlich genau an diese Handschrift gehalten. Das 
Diplom, das ich bei dieser Gelegenheit erhielt, ist in Tafel 61 a 
wiedergegeben. Die Uberschrift, die rechts steht, lautet: Omote 
Senge Chado Konarai jusan-ka-jo, die kleine Lehre 
der dreizehn Abschnitte des Teekultes der Omote-Senge. Es 
folgt eine Aufzahlung der dreizehn Abschnitte in einer etwas 
anderen Reihenfolge, als sie in diesem Kapitel an Hand der 
schriftlichen Aufzeichnungen gegeben wurde^. Dann folgt 
das Datum des betreffenden Tages, Kiinstlername, burgerlicher 
Name und Siegel der Lehrerin. Zuletzt steht mein Name. Das 
Diplom ist nach Art eines Geschenkes in weiBes Papier ge- 
schlagen. Dieses Papier tragt rechts oben das japanische Ge- 
schenkzeichen. Darunter steht der Kiinstlername der Lehrerin. 
Es folgt nach links: Konarai jusan-ka-jo, und links daneben 
steht wieder mein Name. 


I Im Diplom wird Chashaku kazari erwahnt, aber nicht Hanaire 
kazari. 



Kapitel XXI 

YURUSHIMONO (Fortsetzung) 

II. Denju no bun 

I. Chatsubako. Diese Zeremonie verdankt ihren Namen 
dem Teekasten, Chatsubako, der im sechsten Kapitel be- 
schrieben wurde. Wie dort bereits gesagt, dient er dazu, zwei 
Teebiichsen aufzunehmen. Sie sollen verschiedenen Tee ent- 
halten. Die Zeremonie geht auf die alte Sitte zuriick, Tee mit- 
zubringen, wenn man als Cast geladen war. Der Wirt bereitet 
zuerst den Tee, den er geschenkt erhalten; erst auf die Auf- 
forderung des Gastes, den Tee des Hauses zu benutzen, bietet 
er vom eigenen an. 

Wahrend der Shoza soli der Kasten als Schmuck auf der 
Tana stehen. Er muB die beiden Teebiichsen enthalten, die 
mit Tee gefiillt und so gestellt sind, daB ihre beiden Schleifen- 
enden einander anschauen. Die Ouerseite des Kastens soil dem 
Wirt zugewandt sein. Je nach der Tana andert sich sein Platz 
etwas. So steht er bei Daisu in der Mitte des oberen Brettes 
und bei Sanjudana auf dem zweit untersten Brett. Bei Ha- 
kobidate, also wenn keine Tana im Teezimmer vorhanden 
ist, soil er jenseits der Spiilschale aufgestellt werden. Wahrend 
der Erholungspause, dem Nakadachi, wird der Kasten herum- 
gedreht und die Biichse herausgenommen, die jetzt rechts steht. 

Sie kommt gerade vor dem Mizusashi zu stehen. Man muB 
gleich beim Aufstellen dafiir sorgen, daB in dieser Biichse der 
geschenkte Tee ist. Die zuruckbleibende Biichse wird in die • 
Mitte des Kastens geriickt. Wie vorher kommt der Kasten auf 
die Tana. Doch muB man beim Zurechtstellen der im Kasten 
bleibenden Teebiichse darauf achten, daB ihr Schleifenende 
nach dem Wiederaufstellen des Kastens vom Wirt abgewandt ist. 

Das Aufstellen der Gerate und die Zubereitung des Tees 
geschieht wie immer bei Koicha. Erst zu der Zeit, wenn der 
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zweite oder auch der dritte Cast die Teeschale betrachtet, kommt 
etwas Neues hinzu. Hier wendet sich der erste Gast zum Wirt 
und bittet, auch die andere Sorte Tee zuzubereiten. Inzwischen 
geht die Teeschale zum letzten Gast weiter. Sobald der Wirt die 
Aufforderung vernommen hat, wendet er sich dem Kasten zu. 
Er legt die rechte Hand an die rechte, die linke Hand an die 
linke Seite des Hastens, zieht ihn etwas vor, hebt ihn sanft 
herab und riickt ihn noch etwas naher. Jetzt schiebt sich der 
rechte Daumen von der Mitte der Kastenwand nach oben, und 
dann riicken die iibrigen Finger der rechten Hand langsam, 
vom kleinen beginnend, nacheinander nach dem Boden des 
Hastens. Die linke Hand geht gleichermaBen vor, schiebt sich 
dann jedoch auf den Hanten entlang gleitend nach der abge- 
wandten Ecke zu. Die rechte Hand wird entsprechend nach vorn 
gezogen. Der Hasten wird quer gefaBt. Die Hande bewegen 
sich weiter an den Hanten entlang. Wenn sie in der Mitte der 
Querwand angekommen sind, beginnt das Loslosen vom Rand 
und ein Verschieben nach der Mitte. Wieder beginnt man beim 
rechten Daumen; er schiebt sich in die Mitte. Dann folgen 
nacheinander die iibrigen vier Finger der rechten Hand, mit dem 
Zeigefinger beginnend und mit dem kleinen Finger endend. 
Genau so verfahrt die linke Hand. 1st es Sommer, so wird der 
Hasten sogleich auf die Matte gesetzt. Er steht dann vor der 
Tana. Im Winter muB sich der Wirt erst noch schrag zur 
Feuerstatte drehen, ehe er den Hasten aus den Handen laBt. Mit 
beiden Handen wird der Deckel abgenommen und vorn gegen 
den Hasten gelehnt. Die rechte Hand greift nach der Biichse 
und setzt sie jenseits des Hastens nieder. Statt dessen darf 
man auch den Hasten gleich senkrecht zu sich stellen, den Deckel 
rechts hinlegen und die Buchse nach dem Herausnehmen links 
aufstellen. Sobald der Hasten leer ist, wird er mit beiden Han- 
den wieder zugedeckt und auf seinen friiheren Platz zuruck- 
gestellt, wobei entsprechende Bewegungen wie beim Herab- 
nehmen eintreten^. Beim Umdrehen des Hastens muB sich aber 
die rechte Hand diesmal nach hinten schieben. Dann gleitet 
die linke Hand nach vorn. Sobald der Hasten wie am Anfang 


I Die hier so genau beschriebenen Bewegungen gelten auch fur die 
Handhabung der Chabako. 
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auf der Tana steht, lost sich erst die rechte und dann die linke 
Hand langsam von ihm. 

Jetzt wird die Teebiichse etwas nach vorn gezogen und wie 
immer von ihrem Beutel befreit. Doch, wenn es sich um eine 
kleine Biichse handelt, so darf man sie in diesem Fall auch auf 
der Hand haltend aus dem Beutel losen. Der Beutel selbst 
kommt oben auf den Beutel der ersten Teebiichse. 1st ein Nagel 
fiir den Beutel vorhanden, so darf er darauf gehangt werden. 
Falls ein D6k5 im Zimmer ist, legt man ihn vorschriftsmaBig 
darauf. Man muB sich da ganz nach der Einrichtung des Tee- 
zimmers richten. Die Teebiichse wird wie immer gereinigt und 
dann jenseits der Spiilschale aufgestellt. Das Fukusa kommt 
in den Giirtel. Inzwischen ist die Teeschale vom letzten Cast 
an den ersten gelangt und von diesem an den Wirt zuriick- 
gegeben. Der Wirt setzt sie wie immer vor sich hin. Die Regel 
verlangt, daB in diesem Fall die Verbeugung, die sonst zu dieser 
Zeit eintritt, fortbleibt. Doch gibt es Autoritaten, die auch hier 
und nicht nur spater nach dem Trinken der zweiten Sorte Tee 
eine Verbeugung zulassen. Die Teeschale wird wie iiblich aus- 
gespiilt, und der Tee wird wie bei der ersten Sorte zubereitet. 
Beim Anbieten der Teeschale bleibt nach der einen Quelle das 
kleine Brokattuch fort; eine andere Tradition dagegen gestattet 
auch in diesem Fall seine Benutzung. Das Trinken zeigt kein 
Abweichen von der allgemeinen Regel. Wenn der zweite Gast die 
Teeschale erhalten hat, bittet der erste Gast den Wirt, Tee- 
biichse und Beutel zu zeigen. Er meint damit die erste Tee- 
biichse. Daraufhin legt der Wirt den Teeloffel auf die Tana 
oder das Mizusashi, zieht die erste Teebiichse etwas heran, 
faBt die zweite hinter der Spiilschale stehende Teebiichse mit 
der linken Hand, stellt sie neben den Teeschlager, also auf den 
friiheren Platz der ersten Biichse, und legt den Teeloffel darauf. 
Er greift nach der vor ihm stehenden Teebiichse, dreht sich den 
Gasten zu und stellt die Biichse vor sich auf die Matte. Sie wird 
in der iiblichen Weise gereinigt und den Gasten zum Betrachten 
angeboten. Dann legt die rechte Hand die beiden aufeinander 
liegenden Beutel auf die linke Hand, nimmt den obersten fort 
und gibt ihn an seinen Platz zuriick. Der erste Beutel bleibt da- 
durch in der linken Hand. Ihn legt der Wirt rechts neben die 
Teebiichse zur Besichtigung. 

Asia Major VI 2 3 M 



I62 


VERHALTENSVORSCHRIFTEN 


Inzwischen ist die Teeschale zum zweitenmal bei der Be- 
sichtigung bis zum letzten Gast gelangt. Wenn der erste Gast 
sich jetzt den Beutel heranholt, um ihn anzusehen, so gibt der 
letzte Gast gerade die Teeschale an den ersten Gast zuriick. 
Dieser stellt sie dem Wirt zu, der sie wie immer in Empfang 
nimmt und vor sich hinsetzt. Das ist fiir alle Gaste das Zeichen, 

sich vor dem Wirt zu ver- 
beugen. 

Der Wirt gieBt heiBes 
Wasser in die Teeschale, 
spiilt sie aus und stellt sie 
vor sich hin. Nachdem 
der Wirt mit einer Ver- 
beugung gefragt hat, ob 
die Gaste noch mehr Tee 
wiinschen und der erste 
Gast darauf mit einer Ge- 
genverbeugung dankend 
abgelehnt hat, wenden 
sich die Gaste nacheinan- 
der der Besichtigung der 
ersten Teebiichse und 
ihres Beutels zu, bis diese 
Gerate beim letzten Gast 
stehen bleiben. Der Wirt 
gieBt inzwischen kaltes 
Wasser in die Teeschale, reinigt den Teeschlager und raumt 
in der ublichen Weise auf. Zu der Zeit, wenn der Wirt 
kaltes Wasser in die Teeschale gieBt, muB der erste Gast darum 
bitten, die zweite Teebiichse, Teeloffel, Beutel und Kasten zu 
zeigen. 

Sobald der W irt diese Aufforderung vernommen hat, legt 
er den Schopfloffel auf die Spiilschale, stellt das Futaoki 
hinter die Spiilschale und raumt die Teeschale aus dem Weg. 
Die zweite Teebiichse in der Hand tragend dreht er sich wieder 
zu den Gasten herum, reinigt sie, steckt das Fukusa in den 
Giirtel, legt Teebiichse, Teeloffel und Beutel zur Besichtigung 
auf die Matte und dreht sich dann wieder der Tana zu. Er faBt 
den Kasten, wendet sich noch einmal den Gasten zu, dreht den 
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Skizze 96 

Chatsubako. Anbieten und Zuriickgeben 
der Gerate nach einer Geheimschrift 
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Kasten nach der Regel herum und stellt ihn neben den anderen 
Geraten jenseits des Randes der Wirtsmatte auf. Die Anordnung 
der Gerate darf im Sommer in der Art von a oder c der Skizze 96 
erfolgen. Im Winter kommt nur die viereckige Anordnung c in 
Betracht. Sind die Gerate nebeneinander aufgestellt wie in a, 
so folgt vom Wirt aus gesehen von rechts nach links: Kasten, 
Beutel, Loffel, Biichse. Im Winter liegen diese Dinge vom 
Wirt aus gesehen rechts neben der Feuerstatte. Im Sommer 
dagegen sind sie in der Ecke der Matte aufgebaut, aus der im 
Winter die Feuerstatte geschnitten wird. 

Schopfldffel, Futaoki und Spiilschale werden vie immer 
hinausgetragen. Sobald der Wirt das Teezimmer verlassen hat, 
zieht der erste Gast die angebotenen Gerate der Reihe nach zu 
sich heran. Jetzt ist die Zeit fiir den letzten Gast gekommen, die 
erste Teebiichse mit ihrem Beutel zum ersten Gast zu bringen, 
damit dieser sie dem Wirt zuruckgeben kann. Der Wirt tragt 
zunachst die Teeschale hinaus und kommt dann wieder ins Tee- 
zimmer, um die erste Biichse und ihren Beutel zu holen. 

Der erste Gast verbeugt sich entschuldigend vor dem nach- 
sten und beginnt, die Gerate zu betrachten. Zunachst vendet 
er seine Aufmerksamkeit der zveiten Teebiichse zu. Wie iiblich 
werden die Gerate von Gast zu Gast weitergereicht. Sobald der 
letzte Gast sie geniigend besichtigt hat, gibt er sie an den ersten 
Gast zuriick, der sie dem Wirt zustellt. Dabei miissen die Ge- 
rate in umgekehrter Reihenfolge und Richtung wie vorher 
stehen; denn sie sollen ja jetzt genau so vor dem Wirt angeordnet 
sein wie vorher vor dem ersten Gast. Die Abbildungen b und d in 
Skizze 96 gelten wieder beide fiir den Sommer; im Winter 
diirfen die Gerate wieder nur im Viereck, wie in d gezeigt, 
zuriickgegeben werden. Man muB sich wieder vergegenwartigen, 
daB der horizontale Schenkel des rechten Winkels im Sommer 
den Rand der Matte und im Winter den Rand der Feuerstatte 
Veranschaulichen soli. 

Wenn der Wirt das Teezimmer von neuem betritt, verbeugen 
sich alle Gaste zum Dank. Zunachst faBt der Wirt den Kasten 
mit beiden Handen und stellt ihn senkrecht vor sich auf die 
Wirtsmatte; das heiBt die Schmalseite muB dem Wirt zugewandt 
sein. Mit beiden Handen offnet er den Deckel und legt ihn 
links vom Kasten nieder, faBt die Teebiichse mit der rechten 

II* 
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Hand, dreht sie herum und stellt sie genau in die iMitte des 
Hastens. Dieser wird mit beiden Handen geschlossen. Der 
Teeloffel wird auf den Deckel gelegt und zwar schrag von vorn 
rechts nach hinten links verlaufend. Auf ihn kommt der Beutel. 
So wdrd der Hasten mit beiden Handen aus dem Teezimmer 
hinausgetragen. 

2. Har amonodate. Im Mittelpunkt dieser Zeremonie 
steht die Teebiichse nach chinesischer Art, die Haramono. 
Alle Abweichungen vom einfachen o Hoicha bedeuten nur eine 
besonders vorsichtige, ehrerbietige Einstellung gegeniiber dieser 
wertvollen Teebiichse. Hinsichtlich des Ranges zeigt sich ein 
deutlicher Schnitt zwischen Chatsubako und Haramono. Es 
werden jetzt verschiedene neue Bestimmungen eingefiihrt, die 
von Haramono ab fiir alle hoheren Formen des Teekultes 
gelten. 

Bei der Beschreibung der Zeremonie ist Hakobidate 
gewahlt. Man darf aber Haramono ebenso in Verbindung mit 
einer groBen oder kleinen Tana ausfiihren. Wie immer wird 
die Teebiichse wahrend des Nakadachi vor dem Mizusashi 
aufgestellt. Der Abstand muB aber etwas groBer sein als bisher, 
und zwar ist der Grund dafiir folgender. Bei einer noch hoheren 
Form, namlich Bondate, muB die Teebiichse auf einem 
Tablett stehen; dadurch riickt sie etwas waiter vom Wasser- 
gefaB ab. Haramono verlangt noch kein Tablett, aberdennoch 
geht man so vor, als ob ein Tablett vorhanden ware, und 
wahrt den entsprechenden Zwischenraum auch bei alien Zu- 
sammenstellungen. Sobald die Gaste nach der Ruhepause 
ihre Platze im Teezimmer eingenommen haben, bringt der Wirt 
die Teeschale herein. Sie enthalt Chakin, Schlager und Loffel. 
Das Chakin muB nach der Shin- Regel gefaltet sein. Diese Art 
des Faltens wurde schon friiher erwiihnt; sie unterscheidet sich 
von der iiblichen Art nur dadurch, daB zuletzt nicht ein Drittel, 
sondern die Halfte des schon mehrfach gefalteten Tuches umge- 
schlagen wird. Die Tiir des Teezimmers wird geschlossen, und 
sobald der Wirt auf seinem Platz angekommen und nieder- 
gekniet ist, stellt er die Schale mit drei Bewegungen, links, 
rechts und wieder links zufassend, auf die Wirtsseite der Matte, 
also bei regelmaBigem Zimmer nach links. Zu beachten ist, 
daB wahrend der Teebereitung der Wirt die Daime-Stellung 
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einnehmen muB, auch wenn sich die Zeremonie in einem Vier- 
einhalbmatten-Zimmer abspielt. Wahrend er also im Sommer 
gerade vor Feuerbecken und Mizusashi kniet, muB er sich im 
Winter so setzen, daB die auBere Ecke der Feuerstatte den Be- 
ziehungspunkt bildet. Der Wirt greift sogleich mit der rechten 
Hand nach der Teebiichse, legt die linke Hand an und stellt 
die Biichse vorsichtig vor sich hin. Einzeln losen sich seine 
Finger von der Biichse. Nicht wie sonst bei Koicha wird die 
Biichse zunachst mit der Teeschale zusammengestellt, sondern 
man befreit sie sogleich von ihrem Beutel, ihn erst links 
und dann rechts herabziehend. Der Beutel wird links vom 
Mizusashi niedergelegt. Das Falten des Fukusa, das vor dem 
Reinigen der Biichse erfolgt, geschieht nach der Shin-Regel. 
Wahrend man das Fukusa noch in der rechten Hand halt, greift 
man die Teebiichse mit der linken, hebt sie hoch und reinigt 
zunachst ihren Deckel. Hierbei wird aber im Gegensatz zu 
sonstigem Branch erst die dem Wirt zugewandte und dann 
die abgewandte Seite des Deckels mit dem Tuch bestrichen. 
Wahrend der Wirt sonst erst einen konkaven Bogen jenseits 
des Deckelknopfes und dann einen konvexen Bogen diesseits 
des Knopfes ausfiihrt, ist die Reihenfolge der Bogen jetzt um- 
getauscht. Beim Abwischen wird die Biichse wieder herum- 
gedreht; doch bei Karamono geschieht dies im Sinne des Uhr- 
zeigers. Die Hande sollen dabei niedrig gehalten werden. Sonst 
ist das Saubern genau wie immer bei Koicha. Aber beim Hin- 
stellen der Biichse schiebt man erst das Tuch unter sie und faBt 
sie mit der rechten Hand. Das bedeutet ein Reinigen des Bo- 
dens der Biichse. 

Die Teebiichse kommt mitten vor das Mizusashi, das 
Fukusa in den Giirtel. DieTeeschale wird mit der linkenHand 
gefaBt und mit der rechten wie vorher auf die Matte gesetzt. 
Erst jetzt holt der Wirt Spiilschale, Schopfloffel und Futaoki 
und stellt sie wie immer auf. Dann macht der Wirt eine Ver- 
beugung und faltet das Fukusa nach der So-Regel. Im Gegen- 
satz zu sonst wird der Loffel viermal abgewischt. Die erste und 
zweite Bewegung sind wie iiblich; beim drittenmal wird das 
Fukusa bis zur Halfte des Loffels zuriickgezogen, der Loffel mit 
dem rechten Daumen nach vorn geschoben und dann von vorn 
aus dem Tuch gezogen. Das vierte Mai entspricht dem dritten 
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Abwischen bei der gewohnlichen Reinigung (Shin ni fuku). Wie 
schon bei Beschreibung der Gerate angedeutet wurde, gebraucht 
man von Karamonoab nur noch einen Loffel ohne Knoten. Nach 
demReinigen legt man den Loffel wie stets sogleich auf die Biichse. 
Der Schlager dagegen wird im Gegensatz zu sonst im Sommer 
hinter die Spiilschale und im Winter in die Nahe des Stiel- 
endes vom Schopfloffel gestellt, drei Mattenkbrner vom Rande 
der Wirtsmatte entfernt. Jetzt wird erst der Deckel des Mizu- 
sashi wie immer mit zwei Stricken gereinigt. Das Fukusa 
wird in den Gurtel gesteckt. Dann wird das Chakin auf das 
Mizusashi gelegt und erst jetzt, also im Gegensatz zu nie- 
drigeren Zeremonien, wird die Teeschale etwas herangezogen. 



a b 

Skizze 97 

Abtrocknen der Teeschale 


Das Schopfen des heiBen Wassers geschieht wie immer, und 
wie immer wird der Schopfloffel im Sommer auf den Wasser- 
kessel gelegt, wahrend im Winter Nakabuta stattfindet, das 
SchlieBen des Kessels. Das Reinigen des Teeschlagers andert 
sich nicht, aber beim Austrocknen der Schale schlieBt man zu- 
letzt nicht mit drei, sondern mit fiinf Bewegungen ab. Skizze 97 
zeigt schematisch in a die sonst iiblichen drei SchluBbewegungen, 
wahrend b die fiinf abschlieBenden Bewegungen fiir Karamono 
andeutet. Der Teeloffel wird mit der rechten Hand hoch genom- 
men ; wahrend sich die linke Hand anlegt, hat die rechte Gelegen- 
heit, ihn noch einmal besser zu greifen, ehe sie ihn auf den Rand 
der Schale niederlaBt. Dann greift sie nach der Teebiichse, 
die linke legt sich an, und beide Hande stellen die Biichse ge- 
meinsam auf die Matte. Ihr Deckel wird abgenommen und rechts 
von ihr niedergelegt. Wieder faBt die rechte Hand nach dem 
Teeloffel, legt ihn in die Teeschale und faBt ihn noch einmal 
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besser. Beirti Einfullen des Tees darf die Biichse nicht vom 
Boden genommen werden. Vorsichtig wird nacheinander auf 
einmal immer nur eine kleine Menge Tee mit dem LofFel in die 
Schale gefullt. Dann wird der Loffel innen in der Teeschale 
leicht abgeschlagen und wie vorher wieder auf die Teeschale 
gelegt. Die Biichse wird zugedeckt und auf ihren friiheren Platz 
zuriickgestellt. Der Tee wird nur geknetet, nicht geschlagen. 
Das Anbieten und Trinken geschieht wie immer. Doch muB 
in dieser Zeit und zwar sowohl im Sommer wie im Winter der 
Teeschlager hinter der Spiilschale stehen. 

Bis zum Saubern des Teeschlagers tritt keine weitere Ab- 
weichung ein. Hier muB jedoch darauf geachtet werden, daB 
er wie bei Beginn dreimal und nicht wie sonst beim Aufraumen 
nur zweimal ausgewaschen wird. Nach dem Reinigen stellt man 
den Schlager im Winter neben den SchopflofFel, im Sommer 
hinter die Spiilschale. 

Die Teeschale wird beiseite gestellt; in den Kessel gieBt 
man frisches Wasser; der Schopflolfel wird wieder niedergelegt. 
Dann wird das WassergefaB geschlossen, wobei wie iiblich der 
erste Gast um das Zeigen der Teebiichse bittet. Der Wirt legt 
den Schdpfloffel auf die Spulschale, umgedreht wie immer in 
dieser Lage, den Rand der Kelle auf den Rand der Spulschale 
stiitzend. Auch das Futaoki wird beiseite gestellt. Der Wirt 
faBt die Biichse mit der rechten Hand, stellt sie auf die linke, 
dreht sich zu den Gasten herum und setzt die Biichse vor sich 
nieder. Vor dem Reinigen der Biichse wird das Tuch noch einmal 
auf eine neue Art gefaltet. Der Charakter dieser Faltart wird 
dadurch bestimmt, daB zuerst die rechte und linke Ecke des 
auf der Spitze stehenden Quadrates nach der Mitte geschlagen 
werden. Dann wird das Tuch nach innen zusammengeschlagen 
und ist unschwer in die iibliche Form zu bringen, die es 
beim Reinigen immer einnimmt. Nach dem Saubern der Tee- 
biichse, das wie zu Beginn aber mit einer Drehung im entgegen- 
gesetzten Sinne des Uhrzeigers geschieht, wird die Biichse 
dreimal im Sinne des Uhrzeigers herumgedreht. Sobald sie zur 
Besichtigung angeboten ist, bittet der erste Gast, auch Teeldffel 
und Beutel zu zeigen. Beim Hinlegen dieser Gerate muB wieder 
darauf geachtet werden, soviel Platz zwischen Biichse und 
Loffel frei zu lassen, wie ein Tablett erfordern wiirde. Die An- 
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ordnung der Gerate beim Anbieten zur Betrachtung zeigt 
Skizze 98 und 99. Skizze 98 gibt den Plan fiir die Sommer-, 
99 fiir die Winterzeremonie. Das Feuerbecken ist durch einen 
Halbkreis, das WassergefaB durch einen Vollkreis angedeutet. 
In der Teeschale liegt der Teeschlager. Davor steht die Spiil- 
schale, auf der der Schopfloffel ruht. Der kleine Kreis davor 



Skizze 98. Anbieten der Gerate im Sommer bei Karamono 
nach einer Geheimschrift 


deutet das Futaoki an. Biichse, Loffel und Beutel liegen 
nebeneinander. Die drei Striche in der Feuerstatte geben die 
Richtung der Schenkel des DreifuBes an. Der Platz des Wirtes 
ist in der Weise skizziert, die bedeutet, daB ein Mann die Wirts- 
pflichten ausiibt. Um auch einmal die Anordnung in einem 
vom Viereinhalbmatten-Zimmer abweichenden Raum zu zeigen, 
gibt Skizze 100 die entsprechende Phase im Mukogiri wieder. 

Der Wirt tragt Spiilschale, Schopfloffel und Futaoki, 
Teeschale und WassergefaB wie immer hinaus. Wahrend 
er die Teeschale fortbringt, stellt der erste Cast die Tee- 
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biichse auf sein Fukusa. Alles iibrige verlauft wie immer; 
doch sollen die Gaste ganz besonders vorsichtig sein und 




Skizze 99. Anbieten der Gerate im Winter bei Karamono 
nach einer Geheimschrift 


streng darauf achten, 
daB die Ellbogen sich 
bei der Besichtigung der 
Biichse gegen die Matte 
stiitzen. Auf dem Tuch 
stehend wird die Biichse 
weitergegeben. Der nach- 
ste Gast breitetdas eigene 
Tuch aus und stellt die 
Biichse darauf. SchlieB- 
lich soil der Wirt beim 
Hinaustragen nicht ver- 
gessen, die Teebiichse 
deutlich hoher als Loffel 
und Beutel zu halten. 



Skizze 100. Karamono im Mukogiri 
nach einer Geimschrift 
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Das sind die wichtigsten Regeln iiber Chatsubako und 
Karamono. Bei ihrer Beschreibung babe ich mich im allge- 
meinen wieder an die handschriftlichen Aufzeichnungen gehalten, 
die ich gleichzeitig mit dem Diplom von meiner Lehrerin 
empfangen habe. Das Diplom selbst ist fiir Chatsubako und 



a b 

Skizze loi. a) Reinigen des Bon. 
b) Reinigen des Temmoku nach Chado to Kddo. 

Karamono gemeinsam ausgestellt. Es wurde wieder in der 
Form eines Geschenkes iiberreicht. Die Uberschrift des Diploms 
lautet: Chatsubako und Karamono der Omote-Senge des 
Teekultes. Dann fahrt es fort; Hiermit wird fiir fleiBige Hingabe 
Erlaubnis fiir Ausiibung von Chatsubako und Karamono 
erteilt. Es folgen Datum, Kiinstlername, biirgerlicher Name 
und Stempel der Lehrerin, und es schlieBt mit meinem Namen 
(Taf. 6ib). 
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Weiter bin ich in der Geheimlehre nicht vorgedrungen. Die 
noch fehlenden Zeremonien kann ich deshalb nur kurz an Hand 
der Schilderung des Chadd to Kodo beschreiben. 

3. D aitemmoku^. Der wichtigste Zug dieser Zeremonie 
ist das Reinigen des Dai. Erst wird der obere Teil, der Kelch, 
gereinigt, dann der auBere Rand. Bei beiden zerfallt der Vor- 
gang in zwei Bewegungen. Zunachst wird auf der dem Wirt 
zugewandten, dann auf der abgewandten Seite das Tuch im 
Halbkreis bewegt. Stets wird dabei links begonnen. Bei der 
letzten, der vierten Bewegung, kommt noch etwas Neues hinzu. 
Wie vorher beginnt die Hand links, umfahrt den Rand auf der 
abgewandten Seite, setzt aber den Bogen iiber den Halbkreis 
hinaus fort, bricht ihn dann ab und streicht noch ein Stiickchen 
riickwarts, ehe der Rand verlassen wird (Skizze loi b). 

Im Gegensatz zu der friiher beschriebenen Form Daicha- 
wan oder Dai kazari benutzt man den Slander schon bei der 
Teebereitung. Sobald der Teeloffel gereinigt ist, kommt heiBes 
Wasser in die Teeschale. Man gieBt es aus und stellt die Schale 
wieder auf den Slander zuriick. Jetzt wird ein zweitesmal 
heiBes Wasser geschopft und der Schlager in die Schale gelegt. 
Doch ehe man ihn auswascht, stellt man die Schale links neben 
den Slander, faltet das Fukusa neu und reinigt mit der rechten 
Hand den Slander, den die linke halt. Das Fukusa bleibt in der 
rechten Hand, wahrend beide Hande den Dai auf die Matte 
zuriicksetzen. Erst dann steckt man es in den Giirtel. Beim 
Reinigen des Schlagers halt man die Teeschale frei in der linken 
Hand. Nachdem man ihn ohne anzuschlagen ausgewaschen 
hat, stellt man ihn links nieder, gieBt das Wasser fort, trocknet 
die Teeschale, legt das Chakin auf seinen Platz zuriick und stellt 
die Schale mit beiden Handen wieder auf den Dai. Der Tee- 
loffel kommt auf die Teeschale, und der Tee wird wie iiblich zu- 
bereitet. Beim Offnen der Teebuchse wird ihr Deckel rechts vom 
Dai niedergelegt. Man faBt den Dai mit beiden Handen, und 
ihn so tragend, dreht man sich zu den Gasten herum. Ehe der 
Wirt den Tee anbietet, dreht er den Dai so, daB die linke Seite 

I Die Behandlung des Dai ist im Chadd to Kodo im Abschnitt iiber 
Midarekazari ausfuhrlicher als bei Daitemmoku geschildert. In der 
Annahme, daB die Handhabung hier wie dort die gleiche sei, babe ich die 
Behandlung fiir diesen Abschnitt vorweggenommen. 
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die hintere und die rechte die vordere wird, also im Sinne des 
Uhrzeigers. 

Das Aufraumen erfolgt wie immer. Wichtig ist, daB die 
Schale beim Auswaschen des Schlagers auf dem Dai stehen 
bleibt. Dann gieBt man das Wasser fort, trocknet die Schale 
wie iiblich und legt das Chakin hinein. Mit beiden Handen 
setzt der Wirt sie auf den Dai zuriick. Das Chakin wird neu 
gefaltet und wieder in die Teeschale gelegt. Auch der Schlager 
kommt in die Schale. Der Teeloffel wird wie immer gereinigt 
und auf die Teeschale gelegt. Das Fukusa steckt man in den 
Giirtel. Die Teebiichse wird wie stets etwas nach rechts geriickt; 
links daneben findet der Dai Platz. Bei seinem Aufstellen miissen 
wieder beide Hande zusammenwirken. Ehe der Wirt der Auf- 
forderung des ersten Castes, die Cerate zu zeigen, nachkommt, 
stellt er den Dai mit beiden Handen hinter die Spiilschale. 
Sonst tritt keine Veranderung ein; doch ist zu bemerken, daB 
bei Tana der Temmokudai als Endschmuck aufgestellt 
werden soil. 

Es gibt drei verschiedene Regeln fiir das Trinken des Tees, 
die wieder als Shin, Cyo und So bezeichnet werden. Bei der 
ersten, der strengen, sollenDai und Teeschale stets zusammen 
gehandhabt werden; bei der letzten, der am wenigsten formalen, 
wird stets die Schale vom Dai herabgenommen. Nach der 
mittleren Regel hebt man die Schale beim ersten Schluck mit- 
samt dem Dai hoch; beim zweiten und dritten Schluck laBt man 
den Dai stehen. Es bleibt dem ersten Cast iiberlassen, sich fiir 
einen dieser Wege zu entscheiden. Wie er auch wahlt, die iibrigen 
Caste miissen sich ihm anschlieBen und genau so vorgehen. 

4. Bondate. Wie bei Meibutsu kazari handelt es sich 
hier um eine wertvolle Teebiichse, die man von einem Hoheren 
als Ceschenk erhalten hat, oder die offiziell als Meibutsu aner- 
kannt ist. Man stellt sie auf ein Tablett und driickt dadurch 
Ehrerbietung und Schatzung aus. Diese Zeremonie verlangt 
im Cegensatz zu Meibutsu kazari, daB der Teejiinger die 
Cesetze des Reinigens eines solchen Tabletts beherrscht und 
diese Verrichtung vor den Casten ausuben kann. Es liegt hier 
Entsprechendes vor wie bei der niederen und hoheren Eorm 
des Temmokudai. Die Zeremonie verlauft wie Karamono; 
doch jetzt ist wirklich ein Brett vorhanden und nicht nur die 
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Fiktion desselben. Man stellt die Teebiichse in die Mitte des 
Tabletts und dieses selbst wieder so vor das Mizusashi, daB 
ungefahr ein Sun dazwischen freibleibt. Nachdem die Tee- 
schale ins Zimmer gebracht, die Tiir geschlossen und die Schale 
links vorlaufig niedergesetzt ist, legt man beide Hande an das 
Tablett und zwar nacheinander. Im Sommer beginnt die rechte, 
im Winter die linke Hand. Man zieht das Tablett etwas zu sich 
heran, hebt die linke Hand auf das Knie, faCt die Biichse mit 
der rechten Hand, legt die linke an und stellt die Biichse dann 
mit beiden Handen vor sich hin. Zusammemvirkend lockern 
beide Hande die Schnur, ehe sie sie ganz losen. Das Schnurende 
wird gefaBt und ein wenig herausgezogen. Der VerschluB 
wird geglattet; doch laBt man die Biichse im Beutel, faBt sie von 
oben herab und stellt sie jenseits der Teeschale auf. Dabei muB 
das Schnurende nach links zeigen. Man betrachtet dies als eine 
besonders riicksichtsvolle Behandlung und spricht von Toki- 
kake-chaire, womit angedeutet wird, daB das Losen des Beu- 
tels nur erst begonnen hat. Das Fukusa wird nach der Shin- 
Regel gefaltet. Wahrend die rechte Hand es halt, fassen beide 
Hande nach dem Tablett und greifen es links und rechts. Auf 
der Hnken Seite wird es ein oder zwei Sun in die Hohe gehoben, 
so daB es schrag steht. In dieser Lage wird es gereinigt. 

Die Bewegungen dabei sind am besten aus dem Diagramm 
(Skizze loi a) zu erkennen. Ein quadratisches, ein rundes und 
ein rhombisches Tablett ist angedeutet. Vor dem Zubereiten 
des Tees gelten die Bewegungen, die unter I als erstes Reinigen 
aufgezeichnet sind. Es handelt sich bei alien drei Formen des 
Tabletts um drei Bewegungen von links nach rechts und um eine 
vierte, die so aussieht, als ob sie den durch diese Be- 
wegungen angehauften Staub auf der rechten Seite herunter- 
fegen und vom Tablett fortkehren sollte. Wahrend das Fukusa 
in der Hand bleibt, wird das Tablett mit beiden Handen auf 
die Matte gesetzt und sanft etwas nach vorn geschoben. Erst 
lost sich die linke, darauf die rechte Hand. Dann wird das 
Fukusa fortgelegt und die Teebiichse mit der rechten Hand auf 
die linke Handflache gestellt. Die Lage des Beutelverschlusses 
muB dabei so sein, daB sich der Beutel nach links und rechts 
offnen laBt. Die Biichse wird herausgenommen und vor die 
Knie auf die Matte gestellt. Der Beutel kommt entweder links 
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neben das WassergefaB oder, wenn eine Tana benutzt wird, 
auf seinen bestimmten Platz links vorn auf der Tana. 

Wieder wird das Fukusa nach der Shin -Regel gefaltet und 
die Biichse wie ublich gereinigt. Das Tuch wird einmal entfaltet, 
genau wie bei Karamono unter die Biichse gelegt und diese auf 
die linke Handflache gesetzt. Dann wird sie mit der rechten 
Hand auf die Mitte des Tabletts gestellt. Hierbei muB man sehr 
vorsichtig verfahren. Zuerst stiitzt man den kleinen Finger 
gegen das Brett und laBt dann die Biichse auf das Brett herab, 
wodurch jegliches Gerausch vermieden wird. Man nennt dies 
Tsuyu oder Sakibashiri, womit ausgedriickt wird, daB die 
Biichse leise wie der Tau fallt, resp. daB ein Vorlaufer voran- 
geht. Dann wird das Fukusa in den Giirtel gesteckt, die Tee- 
schale mit der linken Hand gefaBt und mit der rechten vor 
die Knie gesetzt. Man riickt ein wenig zuriick, steht auf und 
geht hinaus. Die Spiilschale wird ins Zimmer getragen, und der 
Vorgang verlauft wie stets. Doch muB der Deckel der Tee- 
biichse vor das Brett gelegt werden; bei einem auf der Spitze 
stehenden Tablett kommt er gerade vor die Spitze. Der Tee- 
loffel liegt links neben der Teebiichse auf dem Tablett. 

Wenn der Wirt das Mizusashi schlieBt, bittet der erste 
Gast darum, Teebiichse und Tablett zu zeigen. Daraufhin 
nimmt der Wirt den Schopfloffel mit der rechten Hand hoch, 
gibt ihn in die linke Hand, die ihn wie iiblich auf die Spiilschale 
niederlegt. Das Futaoki wird wie immer vor die Spiilschale 
gestellt. Der allgemeinen Regel entsprechend hebt der Wirt 
die Teebiichse mit der rechten Hand auf die linke Handflache, 
dreht sich zu den Gasten herum, setzt die Biichse auf die Matte 
und reinigt sie. Wieder wird das Fukusa unter die Biichse 
gelegt, ehe sie auf die linke Hand gestellt und mit der rechten 
den Gasten zur Besichtigung angeboten wird. 

Etwas Neues kommt erst durch die Handhabung des Ta- 
bletts in die Zeremonie. Das Fukusa wird wieder neu gefaltet, 
und wahrend man es noch in der Hand halt, faBt man das Brett 
wie bei Beginn rechts und hebt es links etwas in die Hohe. 
Beim Saubern muB das Tablett frei gehalten werden, und die 
Bewegungen dabei mussen den Linien II im Diagramm loi a 
folgen. Wahrend das Fukusa noch immer in der Hand liegt, 
wird das Tablett herumgedreht, so daB die vordere Seite zur 
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abgewandten wird. Mit der Teebiichse wird es den Gasten an- 
geboten. 

Wenn der erste Gast zu dieser Zeit datum bittet, ihm das 
Fukusa zu leihen, so legt der Wirt sein Fukusa gegen die linke 
entfernte Ecke des Tabletts. Der erste Gast bittet datum, auch 
Loffel und Beutel zu zeigen. Der Wirt kommt dieser Aufforde- 
rung nach, indem er zunachst den Loffel und dann den Beutel 
in der iiblichen Handhabung neben das Tablett legt. Vom Wirt 
aus gesehen folgt von links nach rechts; Brett mit Biichse, 
Loffel, Beutel. Spiilschale, Schopfloffel und Futaoki werden 
wie immer zu dieser Zeit hinausgetragen. Wenn der Wirt die 
Teeschale aus dem Zimmer bringt, breitet der erste Gast das 
Fukusa aus und stellt die Teebiichse darauf. Der Reihe nach 
wendet er sich dem Tablett, dem Teeloffel und dem Beutel zu. 
Das Zuriickgeben der Gerate erfolgt wie immer. Gehort das 
Fukusa dem ersten Gast, so steckt er es in den Kimono, wenn 
ihm die Gerate vom letzten Gast zugestellt worden sind. Die 
Teebiichse kommt vor dem Zuriickgeben wieder auf das Tablett. 
Die Reihenfolge der Gerate muB jetzt beim Zuriickgeben vom 
Gast aus “gesehen genau so verlaufen wie vorher beim Anbieten 
vom Wirt aus ; von links nach rechts reihen sich also aneinander ; 
Tablett mit Biichse, Loffel und Beutel. 

Wenn der Wirt wiederkommt, erfolgen die gegenseitigen 
Verbeugungen. Er legt den Beutel mit der rechten Hand auf 
das Tablett und den Loffel oben auf den Beutel. Mit beiden 
Handen wird das Tablett hinausgetragen. Dabei halt die linke 
Hand den Rand des Tabletts, w'ahrend die rechte die Tee- 
biichse sichert. Es kommt aber auch vor, daB der erste Gast 
darum bittet, die Bildnische mit der Teebiichse zu schmiicken 
Dann nimmt der Wirt den Beutel vom Tablett herunter, legt 
den Loffel wieder auf den Beutel und hebtdas Tablett, auf dem 
nur die Teebiichse steht, in das Tokonoma. Wie immer ist 
der Platz durch den Wert der Biichse bestimmt; nur die ganz 
wertvolle darf in der Mitte stehen, die weniger geschatzte kommt 
in die Mitte der unteren Halfte. Zuletzt werden Beutel und Loffel 
hinausgetragen, 

5. Midarekazari. Zu dieser Zeremonie gebraucht man 
einen Daisu. In der Mitte des oberen Brettes steht ein Tablett, 
und auf dieses gehoren Teebiichse, Temmokudai, Teeschlager, 
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Chakin und TeelofFel. Sitzt man vor dem Daisu, so sieht man 
denTemmokudai links, rechts dieTeebiichse, hinten den Schla- 
ger und vorn LofFel mit Chakin. Als T eebiichse soil eine K a r a - 
mono gewahlt warden. Nur ein Loffel aus Elfenbein oder 
schwarzem Lack wird benutzt. Der Temmokudai kann aus 
Perlmutter, aus geschnittenem Rotlack oder auch ganz einfach 
im Stile Rikyus sein. Die Anordnung auf dem unteren Brett 
ist wie immer bei Daisu. 

Der Wirt kniet vor dem Daisu nieder und legt zunachst, 
wie liblich bei Daisu, die Feuerstabchen links zur Seite. Da- 
nach fiigt er erst die rechte und dann die linke Hand an das 
Tablett, hebt es ein wenig hoch und zieht es etwas vor. Dann 
wird die Teebiichse vor das Mizusashi gestellt. Sie muB etwas 
rechts stehen, damit links davon der Temmokudai Platz 
tindet. Selbstverstandlich bezieht sich diese Art des Aufstellens 
nur auf den Sommer. Im Winter wird die Mitte des Daisu 
der Beziehungspunkt. Beim Aufstellen des Temmokudai 
legt man erst die rechte Hand an, dann die linke und nimmt 
ihn mit beiden Handen herab. Der Wirt riickt zurecht, nimmt 
mit der rechten Hand die Spiilschale vom Daisu ‘und setzt 
sie mit der linken Hand auf ihren Platz. Das Futaoki wird 
mit der rechten Hand aus der Spiilschale genommen und auf 
den Daisu gestellt. Dies gilt wieder nur fiir den Sommer; im 
Winter dreht sich der Wirt mit dem Futaoki in der Hand zur 
Feuerstatte um und stellt es dort auf. 

Ist soweit alles aufgebaut, so riickt der Wirt wieder auf 
seinem Platz zurecht, macht eine Verbeugung, schiebt die Spiil- 
schale nach vorn und stellt den Temmokudai etwas naher zu 
sich auf. Die Teebiichse wird zwischen Knie und Dai nach der 
Regel von ihrem Beutel befreit; der Loffel wird gereinigt und auf 
die Biichse gelegt. Der Wirt zieht den Temmokudai noch ein 
wenig naher und geht dann genau so vor wie bei D aitemmoku. 
Doch am SchluB, wenn die drei Cerate nach der Regel zur 
Besichtigung abgegeben werden, tritt das Tablett wieder 
in Funktion. Der Wirt, der die Cerate zum Betrachten 
auf die Matte gelegt hat, dreht sich zur Tana zuriick 
und stellt den Temmokudai mitten auf das Tablett. 
Erst nachdem die Feuerstabchen wie immer zuriickgesteckt 
und die Spiilschale hinausgetragen ist, bringt der Wirt auch 
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das Tablett, es mit beiden Handen tragend, aus dem Tee- 
zimmer hinaus. 

6. Shin-no-daisu. Einen Shin-no-daisu kann man 
genau wie jeden anderen Daisu schmiicken und gebrauchen. 
Daneben gibt die Geheimlehre noch eine besondere Hand- 
habung an. Fiir sie sind drei Bedingungen charakteristisch. Die 
Teebiichse steht nicht unmittelbar auf dem Daisu, sondern 
auf einem Tablett, das auf die rechte Halfte des Deckbrettes 
gehort. Auf die linke Seite kommt ein Temmokudai, dessen 
Schale den Teeloifel tragt. Der Teeschlager wird nicht als 
Schmuck aufgestellt. Da die Teeschale sehr wertvoll ist, legt 
man den Schlager nicht in sie hinein, sondern stellt ihn auf einen 
besonderen Untersatz, den man Chasendai oder Chakindai 
nennt. Der zweite Name wird ihm deshalb beigelegt, weil das 
Chakin hinter dem Schlager liegt. Ist die Schale des Temmo- 
kudai wertvoller als ihr Standee, so darf auch der Loffel nicht 
auf ihr Platz finden; er kommt dann auf den Standee. Ist 
sowohl die Schale wie der Standee als besonders wertvoll ge- 
schatzt, so kann man den Loffel auch auf den Chasendai 
legen. Die Aufstellung der iibrigen Gerate, WassergefaB, 
Shakutate, Spiilschale und Feuerbecken folgt den allgemeinen 
Gesetzen fur Daisu. 

Der Wirt beginnt die Teebereitung damit, daB er den 
Untersatz mit Teeschlager und Chakin mit beiden Handen ins 
Zimmer tragt. Er setzt ihn vorlaufig links nieder und greift 
nach den Feuerstabchen, die wie stets gehandhabt werden. 
Zunachst wendet sich der Wirt dem Brett zu, auf dem die Tee- 
biichse steht, zieht es etwas vor und stellt es rechts vor sich auf 
die Matte. Links daneben kommt der Temmokudai, der wie 
immer mit beiden Handen herabgenommen wird. Dann ver- 
beugt sich der Wirt, riickt etwas zurecht, stellt den Temmo- 
kudai etwas naher zu sich auf, zieht auch das Brett etwas 
heran und setzt die Teebiichse zwischen Knie und Temmo- 
kudai nieder. Auch bei dieser Form wird der Beutel der Tee- 
biichse gelockert, ohne zunachst abgenommen zu werden. So 
wird die Biichse hinter den Untersatz des Teeschlagers gestellt. 
Ihr Schnurende soli nach links gerichtet sein. Das Tablett, 
auf dem die Teebiichse vorher gestanden hat, wird genau wie 
bei Bondate gereinigt. Auch die Biichse wird entsprechend 
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behandelt und steht schlieBlich wie bei Bond ate beschrieben 
ohne Beutel in der Mitte ihres Tabletts. Das Tuch wird neu 
gefaltet, der Teeloffel wird gereinigt und links von der Tee- 
biichse auf das Tablett gelegt. Der Temmokudai wird noch 
waiter herangezogen, und die Vorbereitungen fiir das Aus- 
waschen der Teeschale beginnen. Wie bei Daitemmoku be- 
schrieben, vollzieht sich das Auswaschen des Schlagers und das 
Reinigen des Standers. 1st es Sommer, so wird der Teeschlager 
jenseits seines Untersatzes beiseitegestellt. Handelt es sich um 
eine Winterzeremonie, so steht er dort, wo das Ende des Schopf- 
Idffels zu liegen kommt, wenn die Kelle gegen den Kessel lehnt. 
Jetzt wird das Wasser ausgegossen. Dann greift die linke Hand 
nach dem Chakin und legt es in die Teeschale. Man gibt die 
Teeschale von der rechten in die linke Hand iiber und trocknet 
sie wie stets ab. Dann kommt das Chakin auf den Untersatz 
des Teeschlagers zuriick, und die Teeschale wird mit beiden 
Handen auf ihren Dai gestellt. Beim Entnehmen des Tees aus 
der Biichse muB ihr Deckel wieder vorn vor dem Tablett liegen. 
Der Tee wird wie immer in die Schale gefiillt; die Teebiichse 
wird zugedeckt und zuruckgestellt, der Tee geknetet und der 
Teeloffel auf das Tablett zuriickgelegt. Nach dem Gebrauch 
wird der Teeschlager hinter seinen Untersatz gestellt, der Tem- 
mokudai herumgedreht und den Gasten angeboten. Der Wdrt 
steht sogleich auf, offnet die Wirtstiir und geht hinaus. Doch 
ist wohl zu beachten, daB er im Winter erst dann hinausgehen 
darf, wenn er den Kessel geschlossen und sich dem Daisu zu- 
gewandt hat. 

Der erste Gast riickt vor, hebt den Dai mit beiden Handen 
hoch, kehrt auf seinen Platz zuriick und macht dem nachsten 
Gast eine Verbeugung. Soweit ist alles wie immer; doch muB 
nach der S hi n- Regel getrunken werden. Wenn der erste Gast 
den Dai, wie friiher beschrieben, zuriickgegeben hat, kommt der 
Wirt wieder ins Zimmer, schlieBt die Tiir und stellt den Dai 
auf seinen Platz zuriick. Die Gaste danken mit einer Verbeu- 
gung, und alles spielt sich wie bei Daitemmoku ab. Nach dem 
Auswaschen wird der Schlager im Sommer wieder jenseits 
seines Untersatzes aufgestellt und im Winter rechts vom Stiel- 
ende des Schopfloffels. Nach dem Abtrocknen der Teeschale 
kommt das Chakin auf den Untersatz des Schlagers, und der 
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Schlager wird dazugestellt. Der Teeloffel muB wie am Anfang 
umgedreht auf denTemmoku gelegt werden, und dieser selbst 
wird mit beiden Handen neben das Tablett gestellt. 

Beim Zudecken des WassergefaBes bittet der erste Gast 
um die Besichtigung der Teebiichse und des Tabletts. Auf 
diese Aufforderung bin stellt der Wirt den Temmokudai 
hinter den Untersatz des Schlagers, ihn wie immer mit beiden 
Handen erfassend. Doch darf er im Winter nicht vergessen, 
zuvor noch das Futaoki rechts neben die Spiilschale zu stellen. 
Dann wird erst die Teebiichse und anschlieBend das Tablett 
nach der Regel gereinigt. 

Biichse, Tablett und Fukusa werden wie bei Bondate 
fiir die Gaste bereitgesetzt, und wie bei Bondate erfolgt sodann 
die Aufforderung, Loffel und Beutel zur Besichtigung zu leihen. 
Nachdem der Wirt diesem Wunsch in derselben Art wie bei 
Bondate nachgekommen ist, dreht er sich auf seinen Platz 
zuriick und setzt den Temmokudai mitten auf das oberste 
Brett des Daisu. Darauf stellt er die Feuerstabchen der Vor- 
schrift gemaB zuriick und tragt den Untersatz fiir den Tee- 
schlager hinaus. Jetzt wird die Spiilschale von der Tana herab- 
genommen und auf die Matte davor gesetzt. An ihren Platz 
kommt das Futaoki; sie selbst wird aus dem Teezimmer 
hinausgetragen. Beim Wiederhereinkommen bringt der Wirt 
ein Mizutsugi mit, um das Mizusashi neu zu fiillen, und 
wenn er dieses dann wieder forttragt, so kehrt er mit der frisch 
gereinigten Spiilschale zuriick. Das Futaoki kommt wieder in 
die Spiilschale, und diese wird wie am Anfang aufgestellt, 
also im Sommer vor dem Shakutate und im Winter in der 
Mitte des unteren Brettes vom Daisu. 

Sobald der Wirt spater das Zimmer noch einmal betritt, 
um die besichtigten Gerate herauszuholen, erfolgt wie stets eine 
Verbeugung. Der Wirt steckt zunachst das Fukusa in den 
Busen, stellt wie bei Bondate alle Gerate auf das Tablett und 
bringt sie so hinaus. Doch darf man auch genau wie bei B on- 
date die Bildnische schmiicken. 



Kapitel XXII 
TEESPIELE 

O CHA NO ASOBIGOTO ODER SHICHIJI NO KOTOi 

Der zweite Name, Shichiji, besa^, dafi es sieben ver- 
schiedene Dinge sind, die insgesamt die Teespiele ausmachen. 
Ihre Namen lauten: 

1. Shaza, 

2. Kagetsu, 

3. Hi-fu-mi Oder Ichi-ni-san, 

4. Kazucha, 

5. Chakabuki, 

6. Mawarizumi, 

7. Mawarihana. 

Als Ersatzspiel fiir Mawarizumi tritt im Sommer, wenn 
die Feuerstatte zugedeckt ist, Hanayose ein. Es sind also 
eigentlich acht Spiele, aber nur sieben Spiele werden gleich- 
zeitig gespielt. Sie dauern einen ganzen T ag. Steht nicht soviel 
Zeit zur Verfiigung, so beschrankt man sich auf einen halben 
Tag und laCt einige Spiele ausfallen. So sagt die Regel; doch 
kommt es auch vor, daB man einmal ein oder zwei Spiele allein 
durchfiihrt. Es sollen mindestens fiinf Leute am Spiel teil- 
nehmen. Sind sehr viele Gaste versammelt, so sehen einige vom 
Nebenzimmer aus zu. Deshalb eignet sich fiir die Spiele am 
besten ein groBes Zimmer mit einem Nebenraum. Die Gaste 
wechseln dann ab. Die Spiele werden hauptsachlich gegen Ende 
des Jahres gespielt, das heiBt in der Zeit, in der Spiele im all- 
gemeinen beliebt sind. Da dann die Tage sehr kurz sind, muB 
man den Abend hinzunehmen. Die Gaste haben ein Fukusa 
bei sich, und diejenigen unter ihnen, die die Weihrauchzere- 
monie beherrschen, sollen auch Weihrauch mitbringen und zwar 
in einem Shinobukuro genannten Beutel. 

I Auch bei der Schilderung der Teespiele folge ich meist Chado to 
Kodo, da ich selbst nur wenig Erfahrung in den Spielen gehabt habe. Doch 
soil auf Abweichungen aufmerksam gemacht werden, die zwischen der Dar- 
stellung des Chado to Kodo und den Lehren meiner Lehrerin bestehen. 
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Morgens beginnt man mit Shaza; Kagetsu und Ichi-ni- 
san folgen. Dann ist es Zeit, das Mittagsmahl einzunehmen. 
Wahrend dieser Pause wird Kazucha gespielt und hintefher 
die iibrigen Spiele der Reihe nach. Es ist Sitte, das Programm 
im voraus festzulegen und jedem Gast seine Rolle zuzuweisen. 
Ist einer der Gaste verhindert, so mu6 rechtzeitig fiir Ersatz ge- 
sorgt werden. 

Man sagt, daB die Spiele auf den Teemeister Nyo Shinsai 
zuriickgehen, der sie zusammen mit seinem Lieblingsschiiler 
entwickelt haben soil. 

I. Shaza. Beim Spiel nennt man denjenigen, der die 
Wirtspflicht ausfiihrt, To und denjenigen, der dem Wirt als 
Gehilfe zur Seite steht, Hanto. Der Reihe nach libernehmen 
die Gaste die Arbeiten des Wirtes. Dabei ist die Verteilung 
folgende; der erste Gast bereitet den Weihrauch, der zweite 
stellt die Blumen, der dritte richtet die Kohlen, und der vierte 
sorgt fiir den zweiten Weihrauchh Wie bereits erwahnt, sollen 
die Rollen im voraus verteilt sein. Ist dies versaumt, so ent- 
scheidet das Los. Sind im ganzen nur fiinf Teilnehmer ver- 
sammelt, so wird einer T5 und einer Hanto, und es bleiben nur 
drei Gaste iibrig, sodaB der vierte Gast mit seinen Pflichten 
ausfallt. 

AuBer den iiblichen Teegeraten braucht man bei diesem 
Spiel noch verschiedene andere, die zumeist zur Weihrauch- 
oder Blumenlehre gehoren. Alle diese Gerate sind bereits im 
sechsten Kapitel besprochen. Es handelt sich um Shazabon, 
Koro, Jukogo, Shinobukuro, Kosukui, Ginyo, Ha- 
sami fiir Weihrauch, Kadai, Tsurukubi, Kogatana und 
Has ami fiir Blumen. Zudem gebraucht man Weihrauch 
und Blumen. Es sollen zwei bis drei verschiedene Arten 
Blumen sein, die der Jahreszeit entsprechen. Sie werden 
auf den Kadai, den Blumentisch, gelegt. Die Weihrauch- 
biichse Jukogo darf zwei- oder dreiteilig sein. Im ersteren 
Fall legt man Weihrauch und Glimmerblattchen (Ginyo) in 
eine Abteilung. Ist die Biichse dreiteilig, so kommt der Weih- 
rauch in die oberste Abteilung, die Glimmerblattchen in die 
zweite und die Weihrauchasche in das unterste Each. 

I Ich habe in Tokyo gelernt, daC der erste Gast fiir die Blumen, der 
zweite fiir die Kohlen und der dritte fiir den Weihrauch sorgt. 
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Die Gaste setzen sich zunachst auf die unteren Platze des 
Zimmers. Erst, wenn der Wirt hereinkommt und sie begriiBt, 
riicKen sie nach oben und iiberlassen dem Wirt den untersten 
Platz. Der Gehilfe hat inzwischen die Vorbereitungen fiir die 
Blumenzeremonie getroffen und das Blumentischchen so her- 
gerichtet, wie friiher geschildert wurde. Er tragt es zur Bild- 
nische und setzt es vor der dort im voraus aufgestellten Vase auf 
die Matte. Nachdem der Gehilfe sich wieder zuriickgezogen 
hat, wendet sich der Wirt an den zweiten Gast und bittet ihn, die 
Blumen zu stellen. Dieser antwortet mit einer Verbeugung, 
geht zur Bildnische, nimmt die Blumen in die Hand und sieht 
sie sich darauf an, was man am besten mit ihnen machen kann. 
Nur, w'enn es unbedingt notig ist, greift er zur Schere, die Zweige 
zu beschneiden. Zu dieser Zeit betritt der Gehilfe das Tee- 
zimmer zum zweitenmal, um den Kohlenkorb hereinzutragen. 
Er kniet an der Tiir nieder und wartet ruhig, bis das Stellen der 
Blumen beendet ist. Erst, wenn der zweite Gast auf seinen Platz 
zuriickgekehrt ist, geht der Gehilfe vor und stellt den Kohlen- 
korb auf den ihm zukommenden Platz. Dann begibt er sich 
zur Bildnische, nimmt den Blumentisch hoch und tragt ihn hinaus. 
Er kommt sogleich wieder in das Zimmer, bringt diesmal die 
Aschenschale mit und stellt sie auf einen vorlaufigen Platz in 
die Ecke der Fungomidatami, die an die Geratematte anstoBt. 
Dann zieht er sich wieder zuriick. 

Jetzt wendet sich der Wirt an den dritten Gast und bittet 
ihn, fiir die Kohlen zu sorgen. Der aufgeforderte Gast antwortet 
mit einer Verbeugung, steht auf und ordnet die Kohlen nach 
den iiblichen Regeln an. 

Der Gehilfe hat inzwischen die Vorbereitungen fiir die 
Weihrauchzeremonie getroffen und alle dazu notigen Gerate 
auf das dafiir bestimmte Tablett, das Shazabon, gestellt. Er 
tragt es ins Zimmer und kniet ruhig an der Tiir nieder. Das 
Tablett muB herumgedreht werden, sodaB der Rand, der dem 
Gehilfen beim Hereintragen zugewandt war, auf die abgewandte 
Seite kommt. In der iiblichen Art geht das vor sich. Die Hande 
liegen anfanglich in der Mitte der Querseite. Jetzt streicht die 
rechte Hand noch vorn, die linke nach hinten, und das Tablett 
wird so gedreht, daB eine Querseite nach vorn kommt. Wieder 
wird die rechte Hand nach vorn, die linke nach hinten geschoben. 
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das Tablett wird noch einmal gedreht, und die Hande gleiten 
wieder bis zur Mitte. Nachdem er das Tablett dann vor den 
Knien niedergesetzt hat, wartet der Gehilfe ruhig, bis der dritte 
Gast fertig ist und auf seinen Platz zuriickkehrt. Jetzt faBt er 
wieder nach dem Tablett und stellt es vor dem ersten Gast 
nieder. Auf dem Riickweg nimmt er die Aschenschale hoch 
und tragt sie hinaus, kommt sogleich wieder, wendet sich der 
Tana zu, nimmt die als Schmuck aufgestellte Koichabiichse 
herab und stellt sie mitten vor das WassergefaB. Dann bringt 
er den Kohlenkorb hinaus, und vrenn er wiederkehrt, setzt er sich 
wie immer ruhig neben die Wirtstiir und wartet. 

Der Wirt wendet sich an den ersten Gast und bittet ihn, 
fiir den Weihrauch zu sorgen^. Der erste Gast antwortet wieder 
mit einer Verbeugung, faBt das Koro und stellt es vor sich 
hin. Er offnet die Weihrauchbiichse und legt ihren Deckel an 
den friiheren Platz des Koro. Zuerst wird das Kozutsumi 
herausgenommen, die Papierhiille, die den Weihrauch enthalt. 
Die rechte Hand gibt sie in die linke hiniiber und faBt selbst 
nach der kleinen Zange, Hasami, ergreift mit ihrer Hilfe ein 
Glimmerblattchen an einer Ecke und legt es oben auf das Koro. 
Dann wird die Papierhiille geoffnet, so daB die Finger der linken 
Hand ihr ein wenig Weihrauch entnehmen konnen. Die rechte 
Hand greift sogleich nach dem kleinen Weihrauchloffel, dem 
Kosukui, und legt mit seiner Hilfe den Weihrauch auf das 
Glimmerblattchen. Er muB genau in der Mitte des Glimmer- 
blattchens quer liegen. Gehort der Weihrauch dem Hause an, 
so wird die Papierhiille genau wie vorher in die Weihrauch- 
biichse zuriickgelegt ; ist er aber Eigentum des Gastes, so steckt 
dieser ihn in den Armel. Der erste Gast hat jetzt seine Pflichten 
erfiillt und darf sich dem GenuB des Duftes hingeben. Er nimmt 
das Koro mit der rechten Hand hoch, gibt es in die linke iiber, 
deckt es mit der rechten Hand zu und atmet den Duft tief ein. 

Der zweite Gast macht zunachst seinem unteren Nachbarn 
eine Verbeugung und bittet dann den ersten um den Weihrauch. 
Nacheinander genieBen alle Gaste den Duft. Der Wirt, der zu- 

I Die genaue Herrichtung des Koro, die Liiiienzeichnung der Asche, 
die Darstellung der bis in die letzten Einzelheiten festgelegten Bewegungen 
beim GenieBen des Weihrauchs sind bier fortgelassen, um nicht zu weit 
auf die Lehre vom Weihrauch iiberzugreifen. 
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letzt an die Reihe kommt, muB das Koro an den ersten Gast 
zuriickerstatten. Handelt es sich um Weihrauch, der dem Gast 
gehort, so lobt man ihn und stellt zudem das Koro in die Bild- 
nische. Wenn der Weihrauch aber dem Hause gehort, so wird 
das Koro hinausgetragen. 

Es ist deutlich, daB es sich hier nicht mehr um das einfache 
Abbrennen von Weihrauch wie bei der Kohlenzeremonie han- 
delt; sondern der Teekult bereichert sich einfach durch Uber- 
nahme fremden Gutes aus der Weihrauchlehre, genau wie er 
verschiedentlich auf das Gebiet der Blumenlehre hinubergreift. 
Gerade die Teespiele sind gute Beispiele fiir dieses Aneignen 
fremden Zeremoniells. 

Betragt die Zahl der Teilnehmer mehr als fiinf, sodaB also 
einer die Rolle des vierten Gastes libernehmen kann, so wendet 
sich zu dieser Zeit der erste Gast an den Wirt und bittet ihn, 
sich verbeugend, zum zweiten Weihrauch iiberzugehen. Eigent- 
lich ist es die Pflicht des dafiir auserwahlten Gastes, fiir den 
zweiten Weihrauch vorzusorgen. Doch kann es immerhin vor- 
kommen, daB er daran vergiBt; zudem kann ihm diese Rolle 
ja auch unerwartet zuteil werden. Dann erhalt er vom Wirt einen 
kleinen Beutel, Shinobukuro, mit Weihrauch, den er in den 
Armel steckt. Denkt der Wirt nicht von allein daran, so darf ihn 
der vierte Gast sogar darum bitten. In dem Fall, daB der Weih- 
rauch dem ersten Gast gehort, entsteht eine Verlegenheit fiir 
den vierten Gast. Er muB dann darum bitten, ihn von der 
tibernahme seiner Rolle zu befreien. Doch muB er sie trotzdem 
annehmen, wenn der erste Gast ihn dringend darum ersucht. 
Es kommt sogar vor, daB er auf Wunsch des ersten Gastes von 
dessen Weihrauch nimmt, obwohl er selber Weihrauch mit- 
gebracht hat. 

Das Shazabon, das noch vor dem ersten Gast steht, 
wird vom Gehilfen zum Platz des vierten Gastes getragen. 
Dieser erfiillt seine Pflichten und bietet das Koro dem dritten 
Gast an, der es dem zweiten iibergibt, und vom zweiten gelangt 
es zum ersten Gast. Doch darf hierbei der Duft noch nicht 
beachtet werden. Erst jetzt, wenn der erste Gast das Koro 
erhalten, beginnt das GenieBen des Weihrauchs. Der erste Gast 
priift den Geruch und gibt das RauchergefaB dann weiter. 
Wenn es beim vierten Gast angekommen ist, wird es wdeder auf 
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das Tablett zuriickgestellt. Sogleich kommt der Gehilfe herbei, 
das Tablett hinauszutragen. Doch wenn es sich um Weihrauch 
handelt, den der vierte Gast mitgebracht hat, so wird das Rau- 
chergefaB als Schmuck in die Bildnische gestellt. 

Beim Wiederhereinkommen bringt der Gehilfe eine Tee- 
schale mit. Er stellt sie vor das Mizusashi neben die Tee- 
biichse, die er vorher von der Tana heruntergenommen hatte. 
Dann holt er Spulschale, Schbpfloffel und Futaoki herein und 
baut sie wie immer auf. Danach kniet er neben dem Wirt nieder. 
Der Wirt steht auf, begibt sich zur Feuerstatte und bereitet den 
Tee wie stets bei Koicha. Zur Zeit, wenn der Wirt den Stiel 
des Schopfloffels auf die Matte gleiten laBt und die Gaste sich 
verbeugen, riickt der Gehilfe nach dem friiheren Platz des Wirtes ; 
er iibernimmt damit die Rolle des letzten Gastes. Nicht wie 
sonst bei Koicha wird in diesem Fall die Teeschale, sobald sie 
geleert ist, dem ersten Gast zur Besichtigung angeboten; sie 
wird dem Wirt zuriickgebracht, und dieser geht sogleich daran, 
alles fiir den diinnen Tee vorzubereiten. Der Gehilfe riickt 
wieder auf seinen um eine Stufe niedrigeren Platz zuriick, und 
sobald der Wirt die Teeschale vor sich hingestellt hat und die 
Gaste sich verbeugt haben, steht er auf, holt die Kuchenschale 
herein und stellt sie vor den ersten Gast. Wahrend dieser Zeit 
hat der Wirt dieSchale ausgespiilt, sie, ohne sie erst abzutrocknen, 
vor sich hingestellt und ist dann aufgestanden. Wirt und Ge- 
hilfe miissen gut aufpassen, damit beide gleichzeitig aufstehen, 
der Gehilfe nach dem Hinsetzen der Kuchenschale und der 
Wirt nach dem Hinstellen der Teeschale. Dies gelingt nur, 
wenn der Gehilfe sich etwas beeilt, wahrend der Wirt seine Ar- 
beit ganz gemachlich verrichtet. Nach der Uberlieferung sollen 
sie so vorgehen: der Wirt soli heiBes Wasser in die Schale fiillen 
und sie dann langsam hin- und herbewegen, bis der Gehilfe 
vor dem Platz des ersten Gastes angelangt ist; wenn der Gehilfe 
sich vor dem Platz des ersten Gastes auf die Knie niederlaBt, 
dann soil der Wirt das Wasser ausgieBen. Wirt und Gehilfe 
wechseln jetzt mit ihren Platzen. Der Wirt geht also auf seinen 
friiheren Platz zuriick, und der Gehilfe laBt sich dort nieder, 
wo man bei der Teebereitung sitzt. Er schiebt zunachst die Tee- 
schale ein wenig fort, nimmt dann die Teebiichse mit dem diinnen 
Tee von der Tana herab und stellt sie zwischen der Teeschale 
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und seinen Knien auf. Er handhabt das Fukusa, reinigt die 
Teebuchse, stellt diese dann vorlaufig neben die Spiilschale, 
wascht die Teeschale noch einmal aus und bereitet U such a 
wie immer. Wahrend der erste Gast den Tee trinkt, stellt der 
Gehilfe die Teebuchse mit dem dicken Tee auf die Tana zuriick. 
Auf den so frei gewordenen Platz kommt die Biichse mit dem 
diinnen Tee. Sonst vollzieht sich alles nach der Regel. Wenn 
die Gaste um die Besichtigung der Gerate bitten, muB die Tee- 
biichse mit dem dicken Tee wieder herabgenommen und zur 
Besichtigung hingestellt werden. Der Gehilfe raumt alles fort 
und bringt die besichtigten Gerate zum SchluB hinaus. Dann 
verlaBt auch der Wirt das Teezimmer, und sobald er die Tiir 
geschlossen hat, begeben sich die Gaste wieder auf die Platze, die 
sie am Anfang eingenommen hatten. Wirt und Gehilfe kommen 
noch einmal ins Zimmer, knien neben der Tiir nieder und ver- 
beugen sich, worauf alle Gaste mit einer Gegenverbeugung 
antworten. 

2. Kagetsu. Hierfiir gebraucht man ein Orisue und je 
nach der Zahl der Gaste fiinf oder zehn Spielsteine mit Kirsch- 
bliite, Mond und Zahlen. Jeder Gast wahlt ein Steinchen; der- 
jenige, der die Bliite greift, muB die Wirtspflichten iibernehmen; 
derjenige, der den Mond faBt, wird erster Gast. Die iibrigen 
ordnen sich als Gaste in der Reihenfolge an, die die Steinchen 
ihnen zuerteilen. Der zum Wirt bestimmte Teilnehmer geht 
sogleich hinaus, urn die notigen Vorbereitungen zu treffen. Die 
iibrigen nehmen nebeneinander vorlaufige Platze ein. Sie 
lassen die Halfte der Matte vor der Bildnische frei und setzen 
sich nahe an die Papierturen. Der Wirt kommt wieder ins 
Zimmer. Er bringt das Orisue mit und kniet neben der 
Wirtstiir auf der Matte nieder. Sobald er eine Verbeugung 
macht, antworten alle Gaste mit einer Gegenverbeugung. Dann 
verbeugt sich jeder Gast vor seinem unteren Nachbarn und 
riickt nach oben, sodaB alle die Platze einnehmen, die fiir ein 
Viereinhalbmatten-Zimmer vorgeschrieben sind, obwohl es sich 
hier um ein groBeres Zimmer handelt. Der Wirt legt das Orisue 
vor dem ersten Gast nieder, steht wieder auf und beginnt mit der 
Zubereitung des Tees. Er stellt die Spiilschale auf ihren vor- 
laufigen Platz, faltet das Fukusa und legt es daneben. Dann 
erhebt er sich und begibt sich auf den letzten Sitz. Jetzt macht 
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der erste Cast dem nachsten eine Verbeugung, hebt das Orisue 
auf und nimmt ein Steinchen heraus. Ohne die Riickseite anzu- 
sehen, legt er es auf die Matte, auf der er sitzt, ein Me vom 
Rand entfernt. Er schlieBt das Orisue und legt es in der Mitte 
zwischen sich und dem nachsten Cast drei Me vom Rand der 
Matte entfernt nieder. Erst, wenn die Reihe auch an den auf 
dem letzten Platz knieenden Wirt gekommen ist, sehen alle 
gleichzeitig die Riickseite an. Nur der Teilnehmer, der die 
Bliite gezogen hat, sagt ,,Blute“ und steht dabei auf. Alle 
anderen verhalten sich schweigsam und legen vom letzten Cast 
beginnend nacheinander ihr Steinchen wieder in das Orisue 
zuriick. Dies geht von Hand zu Hand, bis es auf dem ersten 
Platz liegen bleibt. 

Ehe der neue Spielwirt sich auf seinen Platz bei der Feuer- 
statte begibt, muB er noch einmal ein Los ziehen, weil er jetzt 
besser dazu Gelegenheit hat als spater, wenn die anderen noch 
einmal ziehen, wahrend er sich der Teebereitung widmet. Ihm 
kommt jedoch nur ein Nummernsteinchen zu und weder Blume 
noch Mond. Nach dem Ziehen steht er auf. Sobald aber ein 
Gast sich erhebt, wird die Anordnung der iibrigen gestort; 
deshalb muB jetzt erst wieder die richtige Reihenfolge hergestellt 
werden. Trifft die Blume auf den ersten Gast, so miissen alle 
Gaste einen Platz weiter nach oben riicken. Handelt es sich 
um den zweiten Gast, so erhalten vom dritten Gast ab alle fol- 
genden einen hoheren Platz, und so weiter. Dies gilt aber nur 
fiirs erste Abwechseln. Bei alien spateren Fallen nimmt der 
abgehende Spielwirt einfach den Platz des neuen Spiel wdrtes ein. 
Der neue und der alte Wirt miissen dabei aneinander vorbei- 
gehen, und zwar miissen beide den Weg hinter dem Riicken 
der iibrigen Gaste wahlen. 

Die Pflichten des zweiten Spielwirtes beginnen mit dem 
Zurechtriicken der Teeschale und ihrem Auswaschen und enden 
mit dem Anbieten. Beim Einfiillen des Tees in die Schale hebt 
der erste Gast das Orisue wieder hoch und entnimmt ihm ein 
Steinchen. Das Orisue wird weiter gegeben, doch von diesem 
zweiten Herumgeben ab unterlaBt man das Verbeugen. Der 
Gast, der diesmal den Mond zieht, darf den Tee trinken; der 
Gast, dem die Blume zufallt, muB die nachste Schale Tee be- 
reiten. 
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Es ist Sitte, beim Kagetsu dreimal U^sucha zu trinken. 
Auch wenn zunachst Koicha zubereitet und die Kohlen ge- 
richtet werden, muB trotzdem dreimal Usucha angeboten 
werden. Da man beim Koicha die Schale herumreicht, so 
braucht in dem Fall der Cast nicht ausgelost zu werden. Selbst- 
verstandlich fallt das Auslosen der Gastrolle auch bei der Feuer- 
bereitung fort. Beim letzten Weitergeben des Orisue legt man 
es nicht gerade, sondern auf der Ecke stehend auf die Matte, 
damit jeder weiB, daC es sich um das letzte Auslosen handelt. 

Wenn die letzte Schale ausgetrunken und dem Wirt zuriick- 
erstattet ist, stellt dieser sie vor sich hin und macht wie iiblich 
eine Verbeugung. Das ist das Zeichen fiir die Gaste, sich auf 
die Platze zu begeben, die sie am Anfang einnahmen, damals, 
als sie ihre provisorischen Platze aufgeben muBten. Diesen 
Platz soil man sich gut merken, damit jetzt nicht Zweifel auf- 
kommen, auf welchen Platz man gehort. Sollte ein Gast wahrend 
des ganzen Spieles seinen Platz nicht verlassen haben, so darf 
er sich nicht verleiten lassen, mit den anderen aufzustehen. Es 
wiirde das Auge beleidigen, stunde er auf und ginge wieder auf 
denselben Platz zuriick. Die Vorschrift verlangt, daB man 
mit dem linken FuB beginnt, wenn man sich auf einen Platz 
weiter links begeben muB, mit dem rechten, wenn man auf 
einen weiter rechts gelegenen Platz gehort. 

Ist beim AbschluB gerade der Wirt desHauses, Aruji, Spiel- 
wirt, so raumt er alles wie immer fort. Ist ein Gast an der Reihe, 
so stellt er die Gerate vorlaufig zur Seite, steht dann auf und be- 
gibt sich auf seinen fruheren Platz. In dem Fall wartet der Wirt, 
bis der Spielwirt hinter ihm durchgegangen ist; dann steht er 
auf und tragt die Gerate hinaus. Zum SchluB wird das Orisue 
an den Wirt des Hauses zuruckgegeben. Ist eine Tana im Zim- 
mer, so legt dieser es nahe der Kante nach der Seite der Gaste 
als Schmuck hin, bei normalem Zimmer also nach der rechten 
Seite. Ist keine Tana im Zimmer, so tragt er es hinaus. Zu der 
Zeit begeben sich die Gaste auf die Platze, die sie ganz am Anfang 
innehatten. Der Wirt kommt noch einmal herein, macht eine 
Verbeugung, und alle Gaste verbeugen sich vor ihm. 

Die Japaner betrachten dieses Spiel als sehr schwierig, 
well es viele Kombinationsmoglichkeiten enthalt. Wir haben 
es in Tokyo viel einfacher gespielt, als es hier geschildert ist. 
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3. Hi-fu-mi oder Ichi-ni-san. Hierbei handelt es sich 
nicht um ein Spiel, sondern um eine Priifung der Teekenntnisse. 
Wer iiberzeugt ist, daB er die Zeremonie beherrscht, kann sich 
einer solchen Priifung unterwerfen. Dabei steht es ihm frei, 
Koicha oder U such a oder die Kohlenbereitung zu wahlen. 
Drei oder vier Gaste beobachten und urteilen. Der Lehrer 
nimmt den Platz des ersten Gastes ein, und die Gaste begeben 
sich sogleich auf die Platze, die beim Tee eingehalten werden, 
und wahlen nicht erst vorlaufige Sitze. 

Bei der Abstimmung iiber die Priifung gebraucht man 
wieder ein Orisue. Zudem werden Spielsteine und kleine 
Kasten fiir die Spielsteine, Ko-hako, benutzt. Diese Kasten 
werden mit den Spielsteinen gefiillt und auf einTablett, Kobon, 
gestellt. Das Orisue wird dazu gelegt. So tragt der Wirt das 
Tablett ins Teezimmer und stellt es vor dem ersten Gast auf die 
Matte nieder. Jeder Gast nimmt sich einen kleinen Kasten und 
gibt das Tablett an den nachsten Gast weiter. Der letzte Gast 
stellt es dort hin, wo immer die Gerate aufgestellt werden, die 
zuriickgegeben werden sollen. Die Gaste nehmen die Spiel- 
steine aus den Kasten und ordnen sie in neun Gruppen. Den 
Regeln der Weihrauchlehre entsprechend legt man sie dabei 
auf Papier, das einmal gebrochen ist. Man ordnet sie auf der 
einen Halfte des Papiers an und kann sie mit der anderen ver- 
decken. Sie werden rechts vom Platz niedergelegt. 

Dann beginnt die Zubereitung des Tees, der alle mit groBter 
Aufmerksamkeit folgen. Wenn alle Gaste mit einem Stein 
iiber die Ausfiihrung der Zeremonie geurteilt haben, olfnet der 
letzte Gast das Orisue, in das diese Steine gelegt sind, und 
ordnet sie in der Reihenfolge der Gaste auf dem Tablett an. 
Sie kommen auf die abgewandte Seite des Tabletts, die Kasten 
auf die vordere. Wenn der Priifling fertig ist, alles hinausge- 
tragen hat, und nur wiederkommt, um die letzte Verbeugung zu 
machen, dann wird das Tablett iiberreicht. 

Bei der Abstimmung gibt es drei Urteile: gut, mittel und 
schlecht. Jede dieser drei Klassen hat wieder drei Unterabtei- 
lungen, so daB neun verschiedene Urteile moglich sind. Das 
Urteil gut driickt man durch einen Stein aus, der einen Mond 
und eine Nummer besitzt. Das hochste Urteil ist der Mond mit 
der Nummer i, das zweit hochste der Mond mit der Nummer 2 
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und das dritt hdchste der Mond mit der Nummer 3. Die mittleren 
Urteile werden durch Blumensteine abgegeben. Wieder ist 
die Blume mit der Nummer i besser als die Blume mit Num- 
mer 2 und diese besser als die Blume mit Nummer 3. Die 
schlechtesten Urteile sind die einfachen Nummern i, 2, 3, die 
sich untereinander wieder wie die iibrigen verhalten, sodaB 
also die Nummer 3 ohne Bild das schlechteste Urteil ist, das 
iiberhaupt abgegeben werden kann. Die Steine mit Gast- 
zeichen, die auBerdem noch ins Spiel kommen, sind neutral. 
Sie bedeuten weder eine gunstige noch eine schlechte Beurtei- 
lung. 

Der Lehrer hat neben sich eine Klingel oder ein anderes 
Instrument stehen, mit dem er ein Zeichen geben kann, sobald 
der Schuler einen Fehler macht. Da es nun vorkommen kann, 
daB ein Schuler, der sonst die Zeremonie beherrscht, dadurch 
in Verwirrung gerat, so geben die Gaste haufig einen besseren 
Stein ab, als die Leistung verdient. Es soli nicht so aussehen, 
als ob ihr Urteil der Achtung oder der freundlichen Gesinnung 
entbehrte. Stimmt das Urteil des Gastes mit dem des Lehrers 
iiberein, so darf der Gast mit Recht stolz darauf sein. 

4. Kazucha. Wenn Ichi-ni-san voriiber ist, wird, wie ge- 
sagt, zu Mittag gegessen. Die Pause, die dabei eintritt, benutzt 
man, Kazucha zu spielen. Da es sich um eine Pause handelt, wird 
Rauchzeug und Kuchen angeboten. Man unterhalt sich ohne 
Zwang; doch soil auch jetzt die Unterhaltung nicht zu flach 
werden und die Stimmung nicht zu lebhaft. Man darf trotz 
allem nicht vergessen, daB es sich um eine Form des Teekultes 
handelt, und zudem soil man auch Riicksicht auf den Gefahrten 
nehmen, dem es obliegt, den Tee zu bereiten. 

Wieder gebraucht man ein Orisue. Zudem sind viele 
Spielsteine notig. Einer der Teilnehmer iibernimmt das Amt, 
fiir die Spielsteine zu sorgen; einer bereitet den Tee; die anderen 
werden ausnahmslos als Gaste betrachtet. Man verteilt sich im 
Zimmer. Nachdem Rauchzeug und Kuchen hereingebracht 
sind, nimmt sich der erste Gast ihrer an und stellt sie vor sich 
auf die Matte. 

Vor Beginn des Spiels hat der Spielsteinwart, Fudayaku, 
die Spielsteine geordnet. Es werden nur die Steine heraus- 
gesucht, die entweder die Nummer i oder das Zeichen u tragen. 
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und nur soviel werden ins Spiel genommen, daB auf jeden Gast 
ein Stein jeder Sorte kommt. Diese Steine werden in das Orisue 
mit dem Schmuckbild’^ nach unten gelegt. In die vordere Reihe 
kommen die Steine mit der Nummer i, in die hintere die Steine 
mit dem Zeichen u, aber gleichem Schmuckbild. 

Wenn die Zubereitung des Tees soweit vorgeschritten ist, 
daB die Spiilschale ins Zimmer gebracht wird, holt der Spiel- 
wart das Orisue herein und legt es vor dem ersten Gast nieder. 
Zur Zeit, wenn der Schopfloffel auf die Matte niedergelassen 
wird und der Wirt sich verbeugt, hebt der erste Gast das Orisue 
hoch, nimmt einen Stein aus der vorderen Reihe, also einen mit 
der Nummer I, und reicht das Orisue weiter. Im Falle jedoch 
der Wirt selber gern trinken mochte, wird das Orisue zuerst 
dem Wirt gereicht und dann erst dem ersten Gast, von dem aus 
es die Reihe herumgeht. Wenn der letzte Gast einen Stein ge- 
nommen hat, mischt er die zuriickgebliebenen Steine, die alle 
das Zeichen u tragen, also sogenannte Gaststeine sind. Dann 
legt er sie in das Orisue zuriick und zwar ordnet er sie vorn im 
Orisue an. Zur Zeit, wenn der Wirt nach dem Teeloffel greift, 
werden zwei Steine aus dem Orisue herausgenommen und 
umgedreht, um nachzusehen, welches Schmuckbild sie tragen, 
Auf diese Weise werden zwei Gaste ausgelost, namlich die beiden, 
deren Steine dieselben Schmuckbilder tragen wie die gezogenen 
Gaststeine. Diese beiden Gaste diirfen den Tee trinken. Sie 
melden sich beim Ausrufen ihres Zeichens. Der Gast, dessen 
Zeichen zuerst gezogen ist, geht vor, nimmt die Teeschale in 
Empfang und kehrt mit ihr auf seinen Platz zuriick. Drei 
Schluck darf er trinken. Dann kommt der andere Gast, dessen 
Zeichen gezogen ist, nimmt die Teeschale in Empfang und 
kehrt mit ihr auf seinen Platz zuriick. Es konnen wie hier be- 
schrieben zwei Gaste zusammen trinken ; auch drei konnen 
gleichzeitig an die Reihe kommen. Man kann auch einen Gast 
allein trinken lassen; doch muB man verabreden, welche Art 
man wahlen will, damit der Wirt Bescheid weiB und den Tee 
entsprechend zubereitet. Hat die erste Gruppe getrunken, so 
wird wieder gezogen. 

I Das Schmuckbild ist sonst die obere Seite. Man wahlt hier Steine 
mit Kiku (Chry'santemum), Tachibana (Citrus nobilis), Hagi (Lespedeza 
bicolor), Kiefer, Bambus und so weiter. 
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Wenn ein Gast, dessen Stein gezogen ist, keine Lust 
hat, Tee zu trinken, so darf er darum bitten, seinen Stein 
fortzulegen. In dem Fall darf ein Gast, der bereits getrunken 
hat, aber gern noch einmal trinken mochte, darum bitten, seinen 
Stein wieder ins Spiel zu nehmen. Sind alle Steine gezogen, 
so teilt der Spielwart das den Spielern mit. Der Wirt beginnt 
sogleich mit dem Aufraumen der Teegerate, und das Orisue 
wird vom ersten Gast an den Platz gelegt, der immer beim Zu- 
riickgeben der Gerate gewahlt wird. 

5 . Chakabuki. Dieses Spiel ist eine Nachahmung des 
Weihrauchspieles Jushu-k5. Beim Weihrauchspiel werden 
erst Proben verschiedener Weihrauchsorten gegeben; dann 
werden zu diesen noch neue Sorten gefiigt, und die Spieler 
miissen die verschiedenen Proben wieder erkennen. Fiir Cha- 
kabuki gebraucht man drei verschiedene Sorten Tee, fiinf 
gleiche Teebiichsen, ein Tablett, Shazabon, Stimmzettel, ein 
Orisue, Schreibzeug und Papier, ein Fukusa roter Farbe zum 
Zudecken der Gerate und schlieBlich noch ein Suihatsu, auf 
das zum SchluG die Reihenfolge geschrieben wird, in der die 
Teesorten benutzt worden sind. 

Die beiden Teearten, die man als Proben gibt, bezeichnet 
man als Kambayashi^ und Takeda nach zwei seit vielen 
Generationen beriihmten Familien im Teedistrikt Uji. Die 
dritte Sorte nennt man Gastsorte. Zwei Teebiichsen enthalten 
die Sorte Kambayashi und zwei die Sorte Takeda. In der 
fiinften Teebiichse ist die Gastsorte. Eine Biichse mit Kam- 
bayashi und eine mit Takeda werden herausgenommen. Die 
drei anderen Biichsen werden so gegeneinander verschoben, daB 
auch der Wirt nicht mehr weiB, welchen Inhalt die einzelne 
Biichse hat. AuBer dem Wirt und fiinf Gasten soil noch ein 
Teilnehmer anwesend sein, der die Schreibarbeit iibernehmen 
kann. Man nennt ihn den Kish a. 

Bei Beginn knien die Gaste wieder an vorlaufigen Platzen 
nieder. Es erfolgt BegriiBung, und erst dann begeben sich die 
Gaste auf die ihnen zukommenden Sitze. Die Stimmzettel sind 
drauBen in ein Orisue getan, und dieses wird vor dem ersten 


I Einer der Ahnen dieses Hauses stand im Dienst von leyasu. Schon 
damals hatte er fiir die Teepflanzungen zu sorgen. 
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Gast auf die Matte gelegt. Dann bringt der Schreiber Schreib- 
gerat und Schreibpapier herein und kniet auf dem letzten Platz 
nieder. Sogleich beginnt die Zubereitung des Tees. Es handelt 
sich nur um Koicha. Im ganzen wird funfmal Tee zubereitet. 

Der erste Gast nimmt sich einen Stimmzettel aus dem 
Orisue und gibt dies weiter. Wenn alle Gaste einen Stimmzettel 
erhalten haben, zerreiBt ein jeder den seinigen in drei Teile, 
legt diese aufeinander und steckt sie in seinen Facher. Schon 
am Tage vorher sind die Stimmzettel bezeichnet; ein jeder tragt 
dreimal das gleiche Zeichen, und zwar sind es die chinesischen 
Zeichen, die in Zusammenstellung mit Kyaku, Gast, angeben, 
um welchen Gast es sich handelt. 

Alles, was die Teebereitung betrifft, vollzieht sich wie immer. 
Doch muB man Sorge tragen, daB die Biichsen, aus denen die 
ersten beiden Proben genommen werden, kenntlich sind. Man 
macht deshalb ein Zeichen darauf, das sie als Kambayashi oder 
Takeda ausweist. Diese beiden Biichsen stehen vorn auf dem 
Tablett. Dahinter sind die drei Biichsen angeordnet, die auf 
ihren Inhalt gepriift werden sollen. Ehe man das drittemal Tee 
bereitet, muB man das Tablett herumdrehen, sodaB jetzt die 
drei Biichsen vorn stehen. Dem Gebrauch der Weihrauchlehre 
entsprechend nennt man die bekannten Sorten Kokoromicha 
und die unbekannten Honcha^. Unter den drei unbekannten 
Biichsen wahlt man zuerst die am weitesten rechts stehende, 
dann die mittlere. Immer, wenn die Gaste trinken, nimmt man 
die nachste Teebiichse herab und setzt sie vorlaufig neben die 
Spiilschale. Dann stellt man die Biichse, von der man gerade 
genommen hat, auf das Tablett zuriick und zwar auf denselben 
Platz, auf dem sie vorher gestanden hat. Das Tablett selbst 
muB wahrend des Spiels auf der Tana stehen. Sobald die 
Biichse auf das Tablett zuriickgestellt ist, wird ihr Platz auf 
der Matte frei und kann nun von der nachsten Biichse einge- 
nommen werden. Nur die allererste Biichse wird mit dem sei- 
denen Tuch gereinigt; bei den iibrigen laBt man das Saubern 
fort. 


I Vergleiche auch die Bezeichnungen Hi-no-cha und Moto-no-cha 
in Kapitel XXIV. Meine Lehrerin gebrauchte statt Kokoromicha Kiki- 
cha. 
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Die Gaste sollen beurteilen, ob der Tee, den sie kosten, der 
gleiche ist wie der, den sie zuvor probiert haben, und welcher 
der beiden Sorten er entspricht, oder ob es eine ganz neue Sorte 
ist. Selbstverstandlich diirfen sie nicht mit ihren Nachbarn 
dariiber sprechen. Sie schreiben ihr Urteil auf einen Zettel und 
falten diesen zusammen. Das Urteil muB also lauten: entweder 
Sorte I Oder Sorte II oder Cast. Das Urteil Gast soil bedeuten, 
daB der Tee ein noch nicht gekosteter neuer ist. Alle Zettel 
werden der Reihe nach in das Orisue gelegt, und dieses wird 
vom letzten Gast dem Schreiber iiberreicht, der die Urteile in 
eine Tabelle eintragt, die genau wie beim Weihrauchspiel eine 
bestimmte Form besitzen muB. Alles, was sich im voraus ein- 
tragen laBt, muB vorbereitet sein. Die erste Senkrechte rechts 
gibt die Uberschrift: Protokoll fiir Chakabuki. Die zweite 
Reihe wird erst spater ausgefullt; denn sie soli die Reihenfolge 
angeben, in der die Teesorten benutzt sind. Die weiteren Reihen 
enthalten die Antworten der Gaste. Es soli der Name des wirk- 
lich benutzten Tees auf gleicher Hohe stehen mit dem Urteil, 
das die verschiedenen Gaste iiber ihn abgegeben haben, damit 
man leicht erkennt, ob Fehler gemacht sind. SchlieBlich folgt 
noch eine Zusammenfassung der Punkte, die jeder Gast erhalten, 
sowie das betreffende Datum und der Name des Teezimmers, 
in dem das Spiel stattgefunden hat. Wenn die Stimmen zum 
erstenmal abgegeben sind und das Orisue mit den Stimm- 
zetteln zum Schreiber kommt, so nimmt dieser alle heraus und 
legt sie, ohne sie anzusehen, neben die Stelle der Tabelle, auf 
der die Zeichen fiir Monat und Tag stehen. Das ist oben links. 
Bei der zweiten Abstimmung kommen die Zettel etwas tiefer 
und bei der letzten ganz unten in dieselbe Spalte. Sobald diese 
letzten Stimmzettel hingelegt sind, breitet der Schreiber die 
ersten aus und tragt die Abstimmung in die Tabelle ein. Es 
folgt die Eintragung der zweiten und schlieBlich der dritten 
Abstimmung. 

Inzwischen hat der Wirt die Teegerate aufgeriiumt. Er 
nimmt das Shazabon von der Tana herab, setzt sich dem 
Schreiber gegeniiber und offnet die Teebiichsen der Reihe nach. 
Da jede Teebiichse auf der Riickseite ihres Deckels den Namen 
der Teesorte, die sie enthalt, mit weiBer Farbe verzeichnet 
tragt, so kann der Schreiber jetzt feststellen, wie die Teesorten 
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aufeinander gefolgt sind. GemaB der Reihenfolge ihrer Be- 
nutzung werden die drei Sorten in die Tabelle eingetragen, also 
vielleicht Sorte I, Sorte II, Gast oder Sorte II, Gast, Sorte I 
und so weiter. Damit lassen sich jetzt die vorher eingetragenen 
Urteile leicht vergleichen. Hat ein Gast die Sorte I oder die 
Sorte II richtig erkannt, so wird ihm dafiir ein Punkt zuge- 
billigt. Hat er die Gastsorte als neue, unbekannte beurteilt, so 
kommen ihm dafiir zwei Punkte zu. Sobald die Tabelle abge- 
schlossen ist, wird sie zusammengerollt ; der obere Rand wird 
etwas eingeschlagen, die Rolle senkrecht gefaBt und dem Gast 
iiberreicht, der alle drei Sorten richtig beurteilt hat. Hat kein 
Gast fehlerlos geantw'ortet, so wird die Rolle zunachst dem 
ersten Gast ausgehandigt. Die Gaste sehen sich das Protokoll an, 
und schlieBlich fallt es dem Gast zu, der die meisten Punkte er- 
halten hat. Stehen zwei Gaste an erster Stelle, so kommt das Pro- 
tokoll dem Gast zu, der bei der Teeanordnung denhoherenPlatz 
innehat^, Zusammen verlassen Wirt und Schreiber das Zimmer. 
Vor der Tiir knien sie noch einmal nieder, um sich zu verbeugen, 
worauf alle Gaste mit einer Gegenverbeugung danken. 

6. Mawarizumi. Wie schon einleitend erwahnt wurde, 
kann dieses Spiel nur im Winter vorgenommen werden, wenn 
die Feuerstatte geoffnet ist. AuBer den iiblichen Geraten der 
Feuerbereitung gebraucht man wde bei Sumi shomo lange 
Feuerstabchen, Nagahibashi, den kleinen Spaten, Soko- 
tori, und zudem noch zwei Handa. Das eine Handa wird 
H itori-handa oder Tomoe-handa genannt, das andere 
Sumiage-handa oder Suji-handa. Bei geringer Teil- 
nehmerzahl ist das Spiel uninteressant ; je mehr Gaste, umso 
amiisanter gestaltet es sich. Im Gegensatz zu sonst wmrden 
moglichst viele Kohlen in den Kohlenkorb geschichtet. Der 
Sinn dieses Spieles besteht darin, die Kohlen in der Feuerstatte 
auf kunstvolle und eigenartige Weise aufzubauen. Als ganz be- 
sonders geschickt wird es angesehen, wenn ein Gast die Kohlen 
so hoch aufbaut, daB sie iiber den Rand der Feuerstatte 
hinausragen. Manche Gaste verstehen es sogar, die Kohlen in 
die Asche zu legen, ohne sie gegen die Dozumi zu stiitzen, und 

I Nach der Methode, die mir personlich bekannt ist, schreibt man 
das Protokoll auf einen Facher (Sensu) und schenkt diesen Facher dann 
dem Gast, der fehlerlos geurteilt hat. 

13* 
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dann die Dozumi am SchluB unter den anderen Kohlen seit- 
lich hervorzuziehen. 

Zuerst bringt der Wirt den Kohlenkorb ins Teezimmer, ver- 
richtet alles wie immer, nimmt den Kessel vom Feuer und 
schiebt ihn zur Seite. Dann dreht er sich auf seinen Platz 
zuriick, legt die vorher aus dem Kerb genommenen Feuer- 
stabchen und die Weihrauchdose wieder in den Kerb, stellt 
diesen zum Schmuck auf die Tana und verlaBt das Teezimmer, 
um das Hitori-handa, ein Handa zum Feuerholen, mit den 
langen Feuerstabchen und dem Sokotori hereinzutragen. Er 
nimmt fast die ganze Glut aus dem Feuerbecken und laBt nur die 
am besten durchgebrannte Kohle als Feuersamen zuriick. Ein 
Stiickchen Weihrauch, Umegaka, wird dazu gelegt, die glii- 
hende Kohle wird mit Asche zugedeckt und die herausgenom- 
mene Glut im Hitori-handa fortgetragen. Beim Wieder- 
hereinkommen bringt der Wirt die Aschenschale mit und stellt 
sie wie immer vorlaufig nieder. Er nimmt den Kohlenkorb 
wieder von der Tana herunter und setzt ihn auf seinen Platz. 
Es wird einmal mit der Feder gefegt; dann kommt die Feder 
wieder in den Korb zuriick. Der Korb wird etwas beiseite ge- 
schoben; dann wird Asche gestreut. Dabei geht man etwas 
anders vor als sonst. Die Asche soil sich in der Mitte der Feuer- 
statte haufen; sie soil auch etwas reichlicher gestreut werden als 
im allgemeinen. Danach stellt der Wirt die Aschenschale wie 
immer zur Seite, nimmt die Edazumi vom Korb und legt die 
Kohlen ins Feuer. Bei diesem ersten Herrichten muB alles wie 
immer geschehen; doch sollen mehr Kohlen verwandt werden 
als sonst. Die Gaste folgen mit gespannter Aufmerksamkeit. 
1st der Wirt fertig, so stellt er den Kohlenkorb wieder auf 
die Tana und die Aschenschale in die Nahe des Kessels. 
Er steht auf, holt das Sumiage-handa herein, ein Handa 
zum Aufnehmen der Kohlen, und setzt es auf den Platz, den 
\orher der Kohlenkorb innehatte. Zudem legt er die kurzen 
Feuerstabchen, die so lange im Kohlenkorb waren, auf das 
Handa. Dann begibt er sich in die Nahe der Tur und kniet 
dort nieder. 

Der erste Gast verbeugt sich vor dem zweiten, steht auf 
und begibt sich zur Feuerstelle. Wahrend er die Kohlenanord- 
nung des Wirtes sorgfaltig betrachtet, begibt sich der zweite Gast 
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auf den Platz des ersten; alle Gaste riicken einen Platz nach 
oben, und dem Wirt fallt der Platz des letzten Gastes zu. Dieses 
Nachriicken wiederholt sich spater jedesmal, wenn ein neuer 
Gast sich zur Feuerstatte begibt. Wahrend alle iibrigen Gaste 
aufmerksam folgen, wendet sich der vor dem Feuer kniende 
Gast seiner Aufgabe zu. Zunachst ergreift er die kurzen Feuer- 
stabchen von oben und legt sie gegen den Rand des Hand a. 
Dann verbeugt er sich vor seinem Vorganger; man nennt das 
Age-rei. Seine Aufgabe besteht jetzt darin, die von seinem 
Vorganger aufgelegten Kohlen in umgekehrter Reihenfolge, 
wie sie hineingelegt sind, mit den langen Feuerstabchen wieder 
herauszunehmen. Das ist nur moglich, wenn er sich vorher die 
Reihenfolge gut gemerkt hat. Ist er damit fertig, so muB er die 
Kohlen wieder aufbauen, und der nachste Gast muB sie heraus- 
nehmen. Jeder Gast bemiiht sich, dem nachsten eine moglichst 
schw'ere Aufgabe zu hinterlassen. Legt ein Gast zwei oder drei 
Kohlen auf einmal in das Feuer, so muB sein Nachfolger sie 
auch gleichzeitig herausnehmen. Jeder Gast soli etwas Neues 
bieten; es ist deshalb gut, sich im voraus einen Plan zurecht- 
zulegen, nach dem man die Kohlen kunstvoll aufschichten kann. 
Fallt einem Gast beim Fortnehmen der Kohlen der ganze Auf- 
bau seines Vorgangers zusammen, so muB er alle Kohlen in 
das Hand a zuriicklegen, sogleich zurucktreten und sich ent- 
schuldigen. 

Wenn alle Gaste an die Reihe gekommen sind, so nimmt der 
Wirt wieder alle Kohlen bis auf die Dozumi heraus, glattet die 
zerstbrte Asche mit den langen Feuerstabchen, grabt das zuge- 
deckte Feuer wieder aus und legt es in die Mitte der Feuer- 
statte. Er streut Asche wie immer bei der Kohlenzeremonie, 
setzt die Aschenschale auf ihren vorlaufigen Platz, nimmt den 
Korb von der Tana herab, fegt und legt die Feder dann wieder 
in den Korb zuriick. Dann holt er frische Glut herein, legt noch 
einmal eine Dozumi ins Feuer und richtet es in der vorschrifts- 
maBigen Art auf. Er benutzt dabei die beim Spiel gebrauchten 
Kohlen. Allen haftet etw'as Asche an, und der Wirt soil die unter 
ihnen wahlen, die am wenigsten beschmutzt sind. Sokotori 
und lange Feuerstabchen werden auf das Handa gelegt und 
mit den iibrig gebliebenen Kohlen hinausgetragen. Zum 
zweitenmal wird die Weihrauchdose hervorgeholt und WVih- 
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rauch gelegt. Die Gaste haben sich bereits beim Streuen der 
Asche wieder auf ihre richtigen Platze gesetzt. Jetzt diirfen sie 
wie immer um die Besichtigung der Weihrauchdose bitten. 

Der Wirt raumt in der ublichen Art auf. Wenn er die 
Aschenschale hinausgetragen hat, so kommt er mit einem 
Wasserkessel mit heiBem Wasser zuriick. Es handelt sich um 
ein Tetsubin, einen Kessel mit AusguB und Henkel. Der 
Wirt tragt ihn in der linken Hand und halt in der rechten einen 
Untersatz. Das heiBe Wasser wird in den Wasserkessel der 
Feuerstatte, die Kama, gegossen. Dann schlieBt der Wirt die 
Kama, setzt sie aufs Feuer und tragt das Tetsubin wieder 
hinaus. 

6a. Hanayose. Kann Mawarizumi nicht stattfinden, 
so tritt dieses Blumenspiel dafiir ein. Man gebraucht ebenso- 
viele Vasen wie Gaste anwesend sind; denn bei diesem Spiel 
sollen alle Gaste gleichzeitig ihre Kunst zeigen. Am besten 
eignen sich hangende Blumenvasen, Kake-hanaike. Sie 
warden irgend wo aufgehangt, wo sich Gelegenheit dazu bietet. 
Eine andere Vorschrift verlangt, daB man soviel Blumenvasen, 
wie Gaste anwesend sind, in die Bildnische stellen soli. Der 
Gehilfe bringt alien Gasten Blumen und sorgt auch fiir Wasser. 

7. M awarihana. Hier werden wieder die der Blumen- 
lehre entstammenden Gerate, Blumentisch mit Messer und dem 
Tsurukubi genannten WassergefaB, und eine Blumenvase ge- 
braucht. Verschiedene Sorten Blumen sollen auf dem Tisch 
liegen, und wie immer ist dabei nicht an Blumen in unserem 
Sinne, sondern mehr an Bluten- und Blattzweige zu denken. 
Die Vase wird als Schmuck in die Bildnische gestellt. 

Der Wirt bringt das Blumentischchen mit allem Zubehor 
ins Teezimmer und stellt es auf die Geratematte, dicht an den 
Rand. Dann wendet er sich den Gasten zu und verbeugt sich 
vor ihnen. Dankend antworten alle Gaste mit der Gegenver- 
beugung. Wieder greift der Wirt nach dem Blumentischchen 
und stellt es in die Bildnische neben die Blumenvase nach der 
oberen Seite. Sobald er sich zuriickgezogen hat, verbeugt sich 
der erste Gast vor dem zweiten und geht vor, um die Blumen 
anzuordnen. Er nimmt einige hoch, bringt sie in Ordnung und 
stellt sie in die Vase. Dann zieht er sich zuriick, und die Reihe 
kommt an den zweiten Gast. Wieder erfolgt zuerst Verbeugung 
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vor dem folgenden Gast. Dann geht der zweite Gast vor und 
betrachtet die Blumen. Es hat denAnschein, als ober dieBlumen- 
anordnung hochst bewundert. Dann dreht er sich zu seinem 
Vorganger um und verbeugt sich vor ihm. Er richtet zunachst 
seine eigenen Blumen, nimmt dann die Anordnung seines Vor- 
gangers aus der Vase heraus, legt sie auf das Tischchen, steckt 
seine eigenen Blumen in die Vase und geht schlieBlich auf 
seinen Platz zuriick. Es gilt als Ausdruck besonderer Bescheiden- 
heit, v'enn ein Gast die Blumen seines Vorgangers so stehen 
laBt, wie sie sind, und nur einen einzigen Zweig dazufiigt. 

Ein Gast nach dem anderen kommt an die Reihe. Sind sehr 
viele Blumen da, so kann jeder Gast auch zwei- oder sogar 
dreimal an das Stellen kommen. Zuletzt iibertragt man die An- 
ordnung der Blumen einem Gast, der im Blumenkult erfahren 
ist und das Blumenstellen wirklich beherrscht. Seine Anordnung 
wird als Schmuck der Bildnische beibehalten. Der Wirt stellt 
das Blumentischchen zunachst wieder wie am Anfang auf die 
Geratematte, verbeugt sich vor den Gasten und tragt das Tisch- 
chen hinaus. 

Es ist ohne weiteres zu erkennen, daB diese Teespiele 
Wiederholungen friiher genannter Formen enthalten. So er- 
innert Mawarizumi an Sumi shorn 6. Der Unterschied liegt 
hauptsachlich in dem Spielmoment, dem Wetteifer der Gaste, ein- 
ander zu viberbieten, der fiir Mawarizumi charakteristisch ist, 
wahrend bei Sumi shom5 nur der erste Gast in Tatigkeit 
tritt. Das gleiche Prinzip des Wetteifers unterscheidet auch 
Mawarihana und Hanayose von Hana shomo. Das 
Spiel Shaza enthalt sowohl die Ubertragung der Blumen- wie 
der Kohlenpflichten an den Gast. Neu ist hier nur die Zu- 
sammenfassung dieser beiden Aufgaben mit einander und mit 
der Weihrauchzeremonie. 

Bei der friiher erw’ahnten Einteilung des Teesystems, nach 
der man von der eigentlichen Geheimlehre eine aus acht Ab- 
schnitten bestehende kleine Lehre, die Konarai hatsu-shiki, 
abtrennt, fallt diese Wiederholung fort; denn Hana shomo 
und Sumi shomo sind in dieser achtstufigen kleinen Lehre 
nicht enthalten. Sie machen zwei der fiinf ausfallenden Stufen 
aus; die iibrigen drei sind Chawmn kazari, Meibutsu ka- 
zari und Hanaire kazari, bzw. Chashaku kazari. 
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WAS 1ST DIE TEEZEREMONIE, UND WAS 
BEDEUTET SIE? 

Kapitel XXIII 
DAS SYSTEM 

Die vorangehenden Kapitel haben versucht, die ganze 
Fiille des Vorhandenen darzustellen. Es fragt sich, was daraus an 
Allgemeinem zur Charakterisierung des Teekultes folgt. Zunachst 
soli wie bisher beim AuBerlichen verweilt und das rein Formale 
in seinen allgemeinen Ziigen zusammengefaBt warden. 

I. Strange und Ausfiihrlichkeit der Bestimmungen. 
Alle europaischen Beobachter, die iiber den Teekult geschrieben 
haben, heben diesen Punkt am meisten hervor. Tatsachlich 
haben wir es mit einer so weitgehenden Festlegung der Be- 
stimmungen menschlichen Verhaltens zu tun, daB wir den Tee- 
kult vielleicht als das Extremste ansprechen diirfen, was die 
menschliche Gesellschaft in dieser Beziehung hervorgebracht 
hat. Es ware jedoch verkehrt, in diesem systematischen Fest- 
legen menschlichen Verhaltens etwas Besonderes, nur der Tee- 
zeremonie Eigentiimliches sehen zu wollen. Es handelt sich hier 
im Gegenteil um ein haufig vorkommendes volkerpsycholo- 
gisches Phanomen. In Japan scheint sich diese systematische 
Regelung menschlichen Verhaltens besonders stark entwickelt 
zu haben. Denn der Teekult ist nur ein Beispiel unter den vielen 
Gruppen der Verhaltensvorschriften, die fiir Etiquette^, Kochen^, 
Essen, Blumenstellen, Weihrauchlehre und so waiter zu be- 

1 Vgl. z. B. Thiel, F.. „Das Kojitsu Sosko des Teijo'‘, in Mitt.OAG 
(= Deutsch. Ges. f. Nat.- u. Volkerk. Ostas.j Bd. X, 2. 1905. 

2 Vgl. Brinkley, IT ,,Here, again, just as in the ceremonials 

of tea-drinking and incense burning, there is found an elaborate code of 
rules . . . (in bezug auf das Kochen). AuBerdem: ,, Elaborate enactments 
extended to the etiquette of eating and drinking as well as the science of 
cooking", S. 1 12. 
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stimmten Zeiten bestanden haben oder noch heute gelten. 
Beispiele fiir die Strenge und Ausfiihrlichkeit der Teeregeln 
sind in den vorangehenden Kapiteln reichlich zu finden; ja 
diese Kapitel bestehen aus nichts weiter als der Aufzahlung der 
Regeln, und sie berechtigen uns, zu behaupten, daB von sehr 
wenigen, an ihrer Stelle erwahnten Ausnahmen abgesehen, keine 
Moglichkeit einer freien Wahl bleibt. Dieses Prinzip, das grund- 
legend fiir das Teesystem ist, sei als Prinzip des Ausschlus- 
ses einer Wahl formuliert. Um ein wenig Ordnung in die 
Fiille all dieser Regeln zu bringen, mag hier im Zusammen- 
hang noch einmal kurz angefiihrt werden, auf welche Gebiete 
sich die Bestimmungen des Teekultes beziehen. 

1. Gerate. Es handelt sich um eine erstaunlich groBe 
Fiille von Geraten, und viele dieser Gerate kommen in einer 
iiberwaltigend groBen Anzahl von Spielarten vor. Man denke 
etwa an die Teebiichsen und die Teekessel. Alle diese Gerate 
entsprechen ganz bestimmten Vorschriften. Wo man abzahlen 
kann, da fiihrt man Zahlen ein: bei den Knoten der Bambus- 
stange fiir den Hangekessel, bei den Mattenstreifen, die die 
Lage der Gerate bestimmen, beim Chasen. Wo MaBe moglich 
sind, da miBt man: bei Tanamono, beim Fukusa und Cha- 
kin, beim Rande der Feuerstatte, ja selbst beim Schmutzloch des 
Gartens^. Ebenso eindeutig wird das Material der Gerate fest- 
gelegt. Ob Zedern- oder Maulbeerholz oder das Holz der 
Paulownia Imperialis benutzt wird, ist nicht der Willkiir iiber- 
lassen. Bei Teeschale und Weihrauchbiichse, bei Tanamono, 
Futaoki und so weiter wird bestimmt, welche Seite die vordere, 
welche die Riickseite sein soil; man bringt sogar absichtlich 
solche Ungleichheiten hervor, wie beiTakedaisu, Sankanjin- 
ho -futaoki und so weiter. Die Festlegung bleibt nicht bei den 
eigentlichen Teegeraten stehen, sondern erstreckt sich auch 
auf Gegenstande des taglichen Gebrauchs, die beim Tee nur 
nebensachlich fungieren wie Rauchservice, Feuerbecken zum 
Warmen der Hande, Wasserkiibel, Sandalen. 

2. Material. Ebenso sind alle Stoffe, die bei der Zere- 
monie verbraucht werden, geregelt. Welche Art der Kohlen, 

I Es mufi erwahnt werden, dafi es sich hierfaei nicht nur um etwas 
dem Teekult Eigentiimliches handelt; die Standardisierung ist in Japan 
allgemein sehr entwickelt. 
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welche Asche verwandt wird, ist bestimmt. Die Wahl der Blu- 
men, die Zutaten zu den Speisen der Teegesellschaft, Weihrauch 
und so weiter sind genau festgelegt. Auch hier wird versucht, 
wo angangig, wie bei den Kohlen, eine groBere Bestimmtheit 
durch MaBbeziehungen zu erreichen. 

3. Funktion, Alles Tun ist bestimmt: was zu geschehen 
hat, in welcher Reihenfolge, in welchem Tempo. Wie die Be- 
wegung zu erfolgen hat, in welcher Ausdehnung, ob mit der 
rechten oder der linken Hand, ja selbst das Arbeiten der ein- 
zelnen Finger ist Regeln unterworfen. Die Anzahl der Schritte, 
der Platz im Zimmer, die Richtung des Korpers, die Art des 
Gehens, Knieens, Rutschens, Verbeugens gehorchen unumstoB- 
lichen Gesetzen. Selbst, wann Entspannung eintritt, das Kleid 
in Ordnung gebracht wird, was und wann man spricht, wird 
gelernt. Es ist festgesetzt, wohin man jeden Gegenstand stellt, 
wie und wo man ihn anfaBt und handhabt, mit wieviel Bewe- 
gungen man ihn aus einer Lage in die andere bringt, wann und 
wie man ihn ansieht, ja selbst, mit welchem Nachdruck ihn die 
Hand bestreicht. 

4. Vorbereitung. Die Regeln iiber das Tun erstrecken 
sich nicht nur auf das, was vor den Gasten geschieht, oder was 
die Gaste zu tun haben. Auch bei den Vorbereitungen darf 
nicht nur auf das Endresultat gesehen werden. Wie das Tuch 
ausgewaschen und fiir den Gebrauch gefaltet wird, ist nicht 
gleichgultig. Die Reihenfolge, in der man bei der Teegesell- 
schaft alles fiir die Gaste vorbereitet, ist festgelegt. Nach 
Regeln wird der Kohlenkorb angeordnet, das Mizuya ge- 
schmiickt, die Asche im Feuerbecken geschichtet und verziert, 
der Beutel der Teebiichse geschlossen und so weiter. 

II. Systematisierung der Bestimmungen. Es ware 
verkehrt, anzunehmen, daB jede Regel nur fiir sich besteht. Es 
handelt sich hier um ein System, das sich auf einer Anzahl von 
Grundregeln aufbaut. Selbstverstandlich soil hier nicht die 
Meinung vertreten werden, daB dieses System auf Grund von 
Regeln entstanden sei; hier handelt es sich nur um die Dar- 
stellung des fertigen, heute bestehenden Systems. 

Zunachst laBt sich allgemein sagen, daB alles, was zum Tee- 
kult gehort, eine bestimmte Atmosphare besitzt; das 
heiBt, man weiB, was dazu paBt, und was nicht dazu paBt. Jedes 
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Teegerat driickt diesen Charakter aus; es ist anders als andere 
Gerate. Man nehme an, es ware moglich, jemand im Teekult 
zu erziehen, ohne daB er jemals einen Kohlenkorb zu sehen 
bekame. Dann zeige man ihm die in Japan gebrauchlichen 
Kohlenkorbe, und er wird sogleich wissen, welche sich fiir die 
Teezeremonie eignen. Wenn ich ein Geschenk besorge, das ich 
dem Wirt der Teegesellschaft mitbringen will, so suche ich es 
nach diesem Gesichtspunkt des Passens aus. Vielleicht bin 
ich ungeschickt, und es gelingt mir nicht, etwas Befriedigendes 
zu linden; so weiB ich doch darum. Selbst ein Geschenk aus 
Europa kann ich zum Teekult passend aussuchen. Es ist schwer, 
dieses Passend-Sein naher zu bestimmen. Man kann wohl 
einige Seiten daran aufweisen ; aber sie erschopfen es so wenig 
in diesem Fall wie auch sonst, wenn es sich darum handelt, die 
Atmosphare zu bestimmen. Sicher ist, daB alles, was zum Tee- 
kult passen will, einfach sein muB. Doch ist es eine Einfachheit 
bestimmter Art; denn es handelt sich nicht um das urspriinglich 
Einfache, sondern um ein bewuBtes Abwenden vom Kompli- 
zierten. Nichts Glanzendes, Prunkendes paBt. Es muB asthe- 
tisch befriedigen. Deutlich muB das Material zu erkennen sein; 
nichts Falsches darf vorgetauscht sein. Die Bearbeitung muB 
dem Material angepaBt sein und von moglichst hoher Qualitat. 
Das alles geniigt aber nicht. Andererseits wird das Passen un- 
mittelbar erkannt. All dies Gesagte gilt nicht nur von den Ge- 
raten, sondern auch fiir das Verhalten. Auch hier ist das Urteil, 
was paBt, leicht und sicher zu fallen. 

Viele Regeln lassen sich unter dem Gesichtspunkt der 
gegenseitigen Abstimmung zusammenfassen. Alle Ge- 
rate, die man bei einer und derselben Gelegenheit benutzt, 
mvissen aufeinander abgestimmt sein oder zu einander passen. 
Es muB nicht nur jedes einzelne zum Teekult passen, sondern 
sie miissen auch untereinander harmonieren. So darf man bei 
einem Oita nur ein Kirikakeburo oder ein Ryukyuburo ge- 
brauchen. Es ware undenkbar, ein N agaita mit einem eisernen 
Feuerbecken zu schmiicken. Rohes Holz paBt zu Eisen; lackier- 
tes Holz stimmt zu Bronze. Bambus dagegen ist neutral und 
erlaubt ebenso gut Bronze wie Eisen. Der Grund dafiir ist 
das Prinzip der Hierarchie, das den ganzen Aufbau der Tee- 
zeremonie iibergreift. Jedes Gerat besitzt eine Rangstufe, die 
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besonders klar beim Futaoki hervortritt. Das Futaoki aus 
Bambus steht auf der niedrigsten Rangstufe. Der Japaner sagt: 
Kurai ga hikui. Den hochsten Rang nimmt das Hoya ein. 
Deutlich kommt dieses Prinzip auch bei Tanamono zum Aus- 
druck. Daher ist es sehr wichtig, Futaoki und Tanamono 
richtig zusammenzustellen. Es handelt sich hier um eine will- 
kiirliche, aber doth nacherlebbare Rangordnung. Sie betrifft 
nicht allein das Material, das mehr oder weniger edel ist. 
Vielleicht wiirde man in manchen Fallen anders anordnen, so- 
lange einem die Reihenfolge noch nicht bekannt ist. Kennt 
man aber einmal die japanische Rangordnung, so ist es nicht 
schwer, ihr zuzustimmen. In alien Fallen, wo der Rang genau 
festgelegt ist, macht die Zusammenstellung keine Schwierig- 
keit. Anders ist es, wo es sich um keramische Produkte ver- 
schiedener Werkstatten handelt. Da muB man sich in die 
asthetische Schatzung einleben, um zu wissen, was einander 
entspricht. Deshalb wird bei hoheren Zeremonien oft im ein- 
zelnen angegeben, wie die Zusammenstellung zu erfolgen hat. 

Diese Hierarchic ist auch fiir die Wahl der Zeremonie be- 
stimmend. Wie die Gerate, so ordnen sich die Zeremonien in 
eine Reihe. Handelt es sich bei den Geraten um Material, 
Ursprung oder auch willkurliche Platzzuweisung, so finden wir 
bei der Zeremonie Abstufung in der Kompliziertheit und Riick- 
sichtnahme. Es ist einmal so, daB bestimmte Gerate durch ihren 
Wert die besondere Zeremonie verlangen. Das ist zum Beispiel 
der Fall bei Karamono, Nagao sasu, Meibutsu kazari 
und so welter. Es kann auch so sein, daB ein Gerat durch semen 
Wert nur einige neue Ziige in die Zeremonie bringt, aber keine 
besondere Zeremonie her\mrruft. So stellt man eine wertvolle 
Weihrauchbuchse beim Betrachten auf das seidene Tuch. Die 
verschiedenen Zeremonien stehen ganz deutlich iibereinander, 
beginnend mit Usucha, Koicha und so weiter bis zu den aller- 
hochsten letzter Geheimlehre. Je hoher die Zeremonie, umso 
wertvoller die Gerate, umso starker die Einfiihrung neuer Ge- 
rate, umso rucksichtsvoller die Behandlung der Gerate. So wird 
die Handhabung von Stufe zu Stufe verwickelter. 

Ein weiteres Prinzip ist die Riicksicht auf die Jahres- 
zeit. Im allgemeinen handelt es sich nur um den Unterschied 
von Winter und Sommer. Es ist ganz deutlich, daB die Winter- 
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zeremonie die wichtigere ist, hinter der die sommerliche zuriick- 
tritt. Die Cerate fiir Winter und Sommer unterscheiden sich 
hauptsachlich hinsichtlich der GroBe und Tiefe. GroBe, tiefe 
Teeschalen, groBe Kessel, groBe Schopfloffel, groBe tiefe Koh- 
lenkorbe und Aschenschalen gehoren zum Winter. Andere 
Unterschiede treten daneben etwas zuriick. Die Aschenschale 
des Winters hat im Gegensatz zur sommerlichen keine Glasur; 
im Winter gebraucht man einen weichen, im Sommer einen 
harten Kesseluntersatz. Der Kiel der Feder, mit der man im 
Winter reinigt, hat den kleinen Abschnitt rechts liegen; im 
Sommer soli der linke Abschnitt kleiner sein. Das Futaoki 
aus Bambus tragt den Knoten im Sommer hoher als im Winter. 
Man benutzt anderen Weihrauch. Ganz stark verandert sich 
die Zeremonie selber; denn die Einfiihrung des Furo bringt 
viele neue Unterschiede mit. 

tiberall wird versucht, die Unterschiede zu be- 
griinden. Man wahlt die tiefe Tasse, um eine schnelle Ab- 
kiihlung zu verhindern. Der groBere Kohlenkorb paBt zu dem 
groBeren Feuer im Winter. Bei der Zeremonie geht man gleicher- 
maBen vor. Man legt die Kohlen anders, damit die Gaste bei der 
Warme des Sommers nicht durch den Schein des Feuers belastigt 
werden. Der Deckel wird im Winter nach dem Schopfen des 
Wassers sogleich geschlossen, damit das Wasser sich nicht ab- 
kuhlt. Das heiBe Wasser wird in der Schale im Winter hin- 
und hergeschwenkt, um sie zu erwarmen. Auf Vernunftgriinde 
fiihrt man auch viele Bestimmungen zuriick, die fiir das Zu- 
einanderpassen gelten, ohne sich durch das Prinzip der Hier- 
archie erklaren zu lassen. Selbstverstandlich wird man die 
mit Kohlenstaub bedeckten Weihrauchkugeln nicht in ein Holz- 
schalchen legen, sondern in eine Porzellandose. Es ist viel an- 
gebrachter, sie mit den Feuerstabchen zu fassen statt mit der 
Hand; dagegen kann man den sauberen Weihrauch des Sommers 
sehr wohl mit der Hand greifen. Die tiefe Teeschale, Tsutsu- 
jawan, ist viel zu tief, um sie in der iiblichen Art zu reinigen. 
Da fiihrt man fiir sie notgedrungen eine neue Regel ein. Vieles 
laBt sich so erklaren. Selbstverstandlich kann man Shoodana 
nur im Winter gebrauchen. Wo sollte man im Sommer das 
Feuerbecken hinstellen ? Denn sie besitzt keinen Platz dafiir und 
ist andererseits viel zu groB, um wie eine kleine Tana das Feuer- 
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becken neben sich zu dulden. Doch schlieBlich gibt es auch 
Sonderregeln, die man mit noch so gutem Willen nicht als be- 
griindet ansehen kann. Um nur einige Beispiele zu nennen: 
Stellt man den Schopfloffel in ein Shakutate, so miissen stets 
auch die Feuerstabchen dazu gestellt und in bestimmter Weise 
gehandhabt warden. Tragt man die Teeschale allein ohne Tee- 
biichse aus dem Zimmer, so muB man sie mit vier Griffen hoch- 
heben. Es kommt darauf hinaus, daB fiir jeden Fall, also fiir 
jedes Gerat, jedes Material des Gerates, jede Beschaffenheit des 
Gerates, fiir jede Umgebung, jede Gelegenheit, kurz fiir jede 
beliebige Bedingung, die eintreten kann, die Folge festgelegt 
wird, sowohl das Gerat wie die Funktion bestimmend. LaBt 
die Folge sich begriinden, dann ist es gut. LaBt sich kein 
Grund anfiihren, so geniigt die Tatsache der spezifi- 
schen Bedingungfiir die Forderung einer spezifischen 
Folgerung. 

Man kann die Zeremonie auch unter dem Gesichts- 
punkt der Arbeitsrationalisierung betrachten. Dies 
mag zuerst grotesk erscheinen. Es wird soviel unnotige Arbeit 
geleistet, soviel Zeit wird verbraucht. Trotzdem geschieht alles 
ausgekliigelt zweckmaBig. Man versuche einmal, eine Spiil- 
schale mit gebrauchtem Wasser, einen Schopfloffel, der benutzt 
ist und nicht tropfen darf, und ein Futaoki gleichzeitig aus 
dem Zimmer herauszubringen. Man vergesse auch nicht, die 
Gerate so zu halten, daB sie alle auf die Erde gelegt und wieder 
aufgehoben werden konnen. Schwerlich wird man einen besseren 
Weg linden konnen als den im Teekult vorgeschriebenen. Auch 
die Regeln iiber das Anlegen des Feuers bilden eine vorziigliche 
Anweisung. Alles geschieht reibungslos. Es erscheint iiber- 
fliissig, die Ringe des Kessels erst in die Hand zu nehmen, und 
doch lassen sie sich so am leichtesten fassen. Jeder Gegenstand 
wird so hingestellt, daB er fiir den Gebrauch bereit ist. Selbst- 
verstandlich muB die Schale, die links steht, erst links und dann 
rechts gefaBt werden, wenn man sie auf der rechten Seite be- 
nutzen will. Die Beispiele lieBen sich leicht haufen. Doch 
dieses Prinzip, das zum Teil so gut durchgefuhrt ist, daB man an 
moderne Bewegungsstudien denken konnte, wird von einem 
direkt entgegengesetzten durchbrochen. Es werden namlich 
immer neue Bedingungen eingefuhrt, die die Arbeit er- 



DAS SYSTEM 


207 


schweren und verlangern. Sind sie einmal eingefiihrt, so tritt 
wieder das alte Prinzip der Wirtschaftlichkeit ein, und sie werden 
auf die bestmogliche Art vorgenommen. Diese Erweiterung 
durch neue Bedingungen wirkt sich besonders dadurch aus, 
daB die Folge einer neuen Bedingung haufig selbst wieder zu 
einer neuen Bedingung wird. Benutzt man eine Tanamono, 
so ergibt sich zum Beispiel als nachste Folge, daB das Wasser- 
gefaB nach der Zeremonie im Zimmer bleibt. Es muB nach- 
gefiillt werden, um wieder fiir den Gebrauch bereit zu sein. So 
ergibt sich die Notwendigkeit eines GefaBes, mit dessen Hilfe 
man das Wasser ins Zimmer tragt, und es folgt das Yakan mit 
seinen Vorschriften. 

Es ist so, als ob versucht ware, von iiberall her und auf jede 
Weise neue Faktoren einzufiihren, um das System zu erweitern. 
Ich mochte dies alles unter dem Prinzip der Bereicherung 
zusammenfassen. Man holt sich Formen fiir Gerate aus anderen 
Gebieten. So entsteht zum Beispiel die Mannigfaltigkeit der 
Futaoki mit ihren vielen Bestimmungen. Aus Blumen- und 
Weihrauchlehre werden Gerate und Funktionen ubernommen. 
Das Kakemono wird in die Zeremonie hineinbezogen. Wo 
sich nur eine Gelegenheit bietet, die fiir den Kult verwertbar 
ist, wird sie ergriffen. Der Gast bringt Tee mit, und man baut 
darauf Chatsubako auf. An die Sitte, Mond und Bliiten zu 
bewundern, schlieBt sich Chabakodate. Fiir die Reise ent- 
steht die Tabidansu. Man erweitert die Rolle des Gastes. Er 
iibernimmt Funktionen des Wirtes, sorgt fiir Blumen und Weih- 
rauch, selbst fiir den Tee. Man fiihrt Momente des Spieles und Wett- 
eifers ein. Sogar die Unterschiede in den Vorschriften fiir Manner 
und Frauen scheinen nur dazu zu dienen, durch Anerkennung 
bestimmter Bedingungen neue Folgen schaffen zu konnen. 

Solch ein Prinzip der Bereicherung ist auch das Shin-S5- 
Gyo. Diese Dreiteilung findet sich auch auBerhalb des Tee- 
kultes bei allem Japanischen imraer wieder. Am bekanntesten 
ist sie von der Schrift her. Die ursprungliche Bedeutung ist: 
Sitzen, Laufen, Gehen^; man sitzt ernst, man lauft lose, und 
dazwischen liegt das Gelockertsein. Es sind die Gegensatze des 
Strengen und Weichen, zwischen denen etwas Mittleres liegt. 

I ObwohlmaiiheuteS6als„Gras“schreibt. Der Japanersagtwohl auch: 
Shin, Gyo, So und halt dadurch die Reihenfolge in der Steigerung ein. 
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Bisweilen umschlieBt dieses Prinzip etwas Ahnliches wie das 
Schwingen von einem Gegensatz zum anderen mit einem mitt- 
leren Endresultat, auch an These, Antithese und Synthese 
erinnernd. Oft wird es nur aus Liebe zur Dreiteilung eingefiihrt. 
Bei der Teezeremonie finden wir es beim Falten der Tiicher, 
beim Trinken, bei der Anzahl der Bambusrippen usw. 

Man kann sogar behaupten, daB die Bereicherung an 
einigen Stellen des Systems zu weit geht, indem dasselbe Gut 
mehrfach benutzt wird, wie bei Dai kazari und Daitemmoku , 
bei Sumi shomo und Mawarizumi. 

Es sei nochmals betont, daB es sich hier um die Darstellung 
des fertigen Systems handelt. Dieses wirkt so, als ob es sich auf 
jede Weise bereichert hatte. Das hat mit der tatsachlichen Ent- 
wicklung nichts zu tun. In dieser sind nicht nur Erweiterungen, 
sondern auch Abkiirzungen vorgekommen. Nur ein Beispiel sei 
dafiir genannt; Friiher reinigte man den Platz, auf dem das 
WassergefaB gestanden hatte; heute unterlaBt man es und be- 
zieht sich dabei auf den Teemeister Gen so. 

So stellt sich das ganze System als aus vielen Ztigen be- 
stehend dar. Kombinieren sich die Bedingungen, so treten 
auch alle Folgen ein. Kennt man das System im allgemeinen, 
so weiB man, was zu geschehen hat, wenn eine neue Bedingung 
eingefuhrt wird. Man braucht nur ihre spezielle Regel zu er- 
fahren. Das System ist in sich widerspruchslos. Kennt man 
alle gegebenen Bedingungen, so weiB man, was zu folgen hat. 
Man braucht sich nur zu iiberlegen: Es ist Winter; also treten 
diese Regeln ein. Eine groBe Tana soil gebraucht werden; 
da miissen diese Bestimmungen beachtet werden; und so weiter. 
Jede Bedingung bringt Folgen in den Geraten sowohl wie in 
den Funktionen mit sich. Alles greift ineinander, und das Re- 
sultat ist ein riesiges System, das menschliches Verhalten fest- 
legt. Zweifellos liegt hier ein erstaunliches Produkt menschlicher 
Gemeinschaft vor, iiberraschend in seiner weitverzweigten Syste- 
matik, die nur aus Regeln iiber das Verhalten beim Trinken des 
Tees besteht. Da erhebt sich die Frage nach dem psychischen 
Inhalt, nach etwas, was mehr ist als Teetrinken. Einen Hinweis, 
wo wir dieses Etwas zu suchen haben, wird uns die japanische 
Tradition geben, die geschichtliche Uberlieferung sowohl wie 
die Gedichte, die sich an den Teekult anschlieBen. 



Kapitel XXIV 
DIE TRADITION 

I. Die wichtigen historischen Ereignisse^ 

Es ist nicht meine Absicht, die historische Entwicklung des 
Teekultes zu geben. Die kritische Bearbeitung dieses Problems 
ist eine Aufgabe groB und wichtig genug, eine eigene Dar- 
stellung zu linden. Zudem handelt es sich dabei um eine Arbeit, 
die dem Philologen zufallt. Hier soil nur die Tradition vermittelt 
werden, die in Japan besteht, ohne Riicksicht darauf, ob diese 
Tradition spateren kritischen Bearbeitungen standhalten kann. 
Es soil nur versucht werden, dem europaischen Leser den Sinn 
des Teekultes an Hand dieser Tradition naher zu bringen. Zum 
Verstandnis des Teekultes ist es wichtiger, die allgemeine Atmo- 
sphare kennen zu lernen, aus der er sich entwickelte, als die ein- 
zelnen Daten seines Entwicklungsganges. Man kann spater 
Einzelheiten noch genauer festlegen, untersuchen, wann dieses 
und jenes Gerat eingefiihrt, der Ablauf so oder so geandert 
wurde. Das ist aber unwesentlich im Vergleich zu der Frage, 
wo liegen die Wurzeln, womit war die Atmosphare gesattigt, aus 
welcher Geisteshaltung heraus entwickelte sich der Teekult. 
Diesen Dingen suchen wir durch die japanische Tradition etwas 
naher zu kommen. Das ist auch der Grund, warum dieses Ka- 
pitel erst jetzt folgt und nicht am Anfang steht. Es soil keine 
Einleitung sein, sondern eine Hilfe beim Versuch, zu zeigen, was 
die Teezeremonie bedeutet. 

Es handelt sich dabei nicht um eine eigene Bearbeitung der 
Ouellen, sondern um die Benutzung der Zusammenstellung von 
Kurokawa Shindo-. Kurokawa gibt eine Aneinander- 

1 Im historischen Teil muBten die Namen vieler Personlichkeiten, 
Ereignisse, Orter usw. erwahnt werden. Nur die Namen, deren Beziehung 
zum Teekult eine innige ist, sind in die Liste der chinesischen Zeichen (5. Teil) 
aufgenommen. 

2 Diese Veroffentlichung ist innerhalb des vorher erwahnten Chadd 
Hokan erschienen. Ihr Titel lautet : Nihon Kissa Shi~y 6 (Geschichtliches 
Material uber japanisches Teetrinken). 
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reihung der Schriftstellen, die etwas auf den Teekult und den 
Tee Beziigliches enthalten. Zur besseren Ubersicht babe ich 
dieses Material inhaltlich geordnet. Als zweite Quelle benutze 
ich Ausziige iiber das Letfen der Teemeister. Auch diese Zu- 
sammenstellung habe ich nicht selbst vorgenommen. Ich ver- 
danke sie meinem Freunde K. Mishima, der sie unter der 
Anleitung von Masaki Nachiko, dem Prasidenten der 
Kunstakademie in Tokyo, nach dem Buch von Shibayama 
Junko: Chajin Keifu Taizen aufgeschrieben^ und spater auf 
Grund personlicher Erkundigung erganzt hat. 

Ivurokawa gibt folgenden kurzen Uberblick. Die erste 
Erwahnung des Tees geschah wahrscheinlich in der Narazeit 
(709 — 784)^. Er wurde aus China eingefiihrt. Eine Bezeichnung 
japanischen Ursprungs gibt es fiir den Tee nicht. Anfangs wurde 
der Tee nur in buddhistischen Kreisen und zwar als medizi- 
nisches Mittel gebraucht. Erst wahrend der Heianperiode 
(782 — 858) gingen auch Laien zum Teetrinken uber. Auf 
Anregung des Kaiserhofes wurde der Anbau des Tees erweitert. 
Doch erst in der Kamakurazeit (Beginn 1192), als der 
Priester Eisai My5an aus China neuen Tee zum Anpflanzen 
mitbrachte, wurde der Anbau allgemeiner. 

Der Teekult, Chado, begann in der Ashikaga- oder 
Muromachizeit (1336 — 1565), dehnte sich schon damals 
ziemlich aus, fand aber seine groBte Ausbreitung erst in der 
Tokugawazeit (1600 — 1865). 

I. Einfiihrung und Anpflanzung. Die erste Erwah- 
nung betrifft das Jahr 729 (i. Jahr Tempyo). Damals wurden 
vom Kaiser Shomu (724 — 748) hundert Priester eingeladen, um 
mit ihm die buddhistische Schrift Hannyakyo zu lesen. Am 
nachsten Tage bewirtete er sie mit Tee®. 


1 Bei der Ubersetzung dieser Ausziige und des Buches von Kurokawa 
halfen mir die Herren G. Hiroe, R. linuma und F. Hamada wahrend 
ihrer Studienzeit in Leipzig, 

2 Bei der Ubertragung der japanischen in europaische Zeitrechnung 
folge ich Chamberlain, Basil Hall; A Handbook for Travellers. 1913. 

3 Die Ereignisse sind hier nur kurz in ihrer Bedeutung fiir den Tee 
erwahnt. Ihren Platz in der Geschichte des Buddhismus findet man bei 
Haas, H.: ,,Annalen des japanischen Buddhismus “ in Mitt.OAG. (= Ges. 
f. Natur- u. Volkerk. Ostas.) Bd. XI, 1908, S. 281 — 388. 
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Der aus der Geschichte des Buddhismus wohlbekannte 
Priester Gyoki, der zur Zeit des Kaisers Shomu lebte, pflanzte 
Tee in Japan an; dock weiB man nicht sicher, wo die Anpflan- 
zung lag. Man nimmt an, daB es im Aichiken war. Die erste 
bekannte Teekultur geht auf Dengyo Daishi zuriick, den Griin- 
der der Tendaisekte. Dengyo Daishi ist der nach dem Tode 
vom Kaiser verliehene Name; sein urspriinglicher Name hieB 
Saicho. Dieser Priester pflanzte um 805 Tee, den er aus China 
mitgebracht hatte, bei Sakamoto im Shigaken an, nicht weit 
von Kyoto. Im ersten Jahre der Periode Daid5 (806 — 810), 
unter dem Kaiser Heijo, brachte Kobo Daishi, der Griinder 
der Shingonsekte, der auch unter dem Namen Kukai bekannt 
ist (774 — 843), aus China gleichzeitig mit seiner Lehre Tee zum 
Anpflanzen nach Japan. In der folgenden Zeit finden sich noch 
mehrere Erwahnungen iiber den Gebrauch von Tee und iiber 
seine Kultur. Dennoch geht seine Bedeutung zuriick. Neu 
belebt wurde er erst wieder durch den Priester Eisai (1146 bis 
1315), den Begriinder der Zensekte in Japan. Er brachte 1168 
Tee aus China mit und baute ihn an verschiedenen Stellen in 
der Nahe von Fukuoka in Kyushu an. AuBerdem gab er 
dem Priester Myoe Tee zum Anpflanzen, und dies soli der Ur- 
sprung der Kulturen von Togano-o und Uji sein, die spater 
der Shogun Yoshimitsu (1368 — 1394) ausdehnte. Da 
Eisai die Pflege des Tees zu einer Zeit forderte, als sein Anbau 
im allgemeinen vernachlassigt wurde, hat man sich daran ge- 
wohnt, diesen Priester als den eigentlichen Begriinder japanischer 
Teekultur zu betrachten. 

Bis zur Ashikagazeit gait Togano-o bei Kyoto als 
bester Teeplatz. Dann trat das zwischen Kyoto und Nara ge- 
legene Uji an seine Stelle, das noch heute das Zentrum des 
Teebaus ist. 

Es wird berichtet, daB, obwohl der Tee urspriinglich von 
China kam, spater japanischer Tee als wertvolle Gabe an Chine- 
sen verschenkt wurde. Die erste Erwahnung hieriiber betrifft 
das dritte Jahr Bunroku (1592 — 1596). Damals bewirtete 
Hideyoshi, der groBe Feldherr Japans, die Gesandten Chinas 
mit Tee, den er selbst bereitete, und bevor die Gesandten nach 
China zuriickkehrten, erhielten sie neben anderen Geschenken 
auch Urnen mit japanischem Tee. 
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2. Die Verbindung mit dem Buddhismus. Schon 
aus dem vorigen Abschnitt ersieht man, daB Einfiihrung und 
Pflege des Tees von Beginn an in den Handen der buddhistischen 
Priester lagen, die ihn von ihren Studienreisen nach China mit- 
brachten. Die ersten Erwahnungen iiber den GenuB von Tee 
beziehen sich auf buddhistische Kreise, so die oben genannte des 
Jahres 729. Im Jahre 815 besuchte der Kaiser Saga (810 — 1823) 
den Tempel Sofuku-ji im Lande Omi. Dort bewirtete ihn 
ein Priester Eichu mit Tee. Zur Zeit dieses Kaisers wurde der 
Tee auch bei Laien Mode, aber dennoch horen wir in der Folge 
iiber den Tee meist nur in Verbindung mit priesterlicher Um- 
gebung. So wird erzahlt, daB als der zuriickgetretene Kaiser 
Uda (888 — 897 Kaiser) im Jahre 898 im Genko-ji in der Pro- 
vinz Yamato zu Buddha betete, duftender Tee vom Priester 
Seiju bereitet wurde. Wir horen auch, daB die buddhistischen 
Priester Tee nahmen, um wach zu bleiben, wenn sie nachts die 
heiligen Schriften lasen. Im vierten Jahre der Periode Tenki 
(1053 — 1058) befahl der Kaiser Goreizei, wahrend der drei 
Tage im Februar, auf die die Lesung des Kanons fallt, den 
Monchen Tee zu reichen. Es handelte sich dabei um aufge- 
briihten Tee, und dies ist die erste Stelle, an der eine japanische 
Quelle berichtet, daB siiBe Zutaten verwandt wurden. Eine Ver- 
bindung zwischen Priestertum und Tee ist auch darin zu sehen, 
daB der zuriickgetretene Kaiser Uda zur Feier seines fiinfzig- 
jahrigen Geburtstages vom regierenden Kaiser statt Reiswein 
Tee erhielt (16. Jahr der Periode Engi, 901 — 923); denn der 
zuriickgetretene Kaiser wurde als Priester angesehen. So stark 
war das Band zwischen Buddhismus und Tee, daB selbst die 
Handler, die zur Ashikagazeit den Tee feilboten und ihn fiir 
einen Sen die Schale — ein damals sehr hoher Preis — verkauf- 
ten, ihr Haar geschoren trugen und wie Monche aussahen. 

3. Der Zweck des Teetrinkens. Urspriinglich diente 
der Tee zur Starkung der Gesundheit und als Mittel gegen 
Krankheit und Triibsal. So pflanzte der oben erwahnte Priester 
Gyoki den Tee an, um die Gesundheit der Mitmenschen zu 
fordern. Im Jahre 794 wurde der medizinischen Abteilung am 
Hofe des Kaisers Kwammu (782 — 806) eine Teepflanzung 
unterstellt. Noch im fiinften Jahre Tenryaku (947 — 957) griff 
man zum Tee, um eine Epidemic zu bekampfen. Aus Mitleid 
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mit den Kranken fertigte damals der Priester Kuya eine Statue 
der Kwannon mit elf Antlitzen (Juichimen-Kwannon) an 
und stellte sie auf einen Wagen, der durch die StraBen Kyotos 
gezogen wurde. Man opferte ihr Tee, der mit einem Schlager 
geschlagen wurde, und verteilte diesen unter die Kranken. 
Viele von ihnen erlangten ihre Gesundheit wieder. Auf diese 
Begebenheit fiihrt man die Sitte zuriick, am dritten Tage des 
Jahres im Kuya-do in Kyoto Tee zu bereiten und ihn als 
Vorbeugungsmittel gegen Krankheiten des ganzen Jahres zu 
genieBen. Bei der jahrlichen Feier in der Kapelle Kuya-do 
schlagt ein Beamter auf eine klingende Schale, und man nennt 
die Feier nach diesem Schlagen Hachitataki. Derselbe Be- 
amte verkauft auch Teeschlager. Diese Sitte soli auf den Kaiser 
Murakami (947 — 967) zuriickgehen, der sie zur Erinnerung 
an die Erfolge des Priesters Kuya einfiihrte. Wie weit die Tra- 
dition hier Hilfe der Gotter, und wie weit sie medizinische Wir- 
kung des Tees annimmt, ist schwer zu entscheiden. 

Diese Zeremonie ist auch unter dem Namen Ofuku-cha 
bekannt und weit verbreitet. Im Norden Japans opfert man den 
Tee nicht der Kwannon, sondern dem hilfreichen Gott Jiz 5 . 
Eine von der oben gegebenen abweichende Uberlieferung er- 
erzahlt, daB der Kaiser Murakami selbst schwer erkrankte 
und die Kwannon um Heilung bat, indem er im Rokuhara- 
mitsu-ji in Kyoto zu ihr betete. Daraufhin hatte er einen 
Traum, der ihn veranlaBte, der Kwannon Tee zu opfern und 
diesen Tee zu trinken. In Ubereinstimmung mit dieser Uber- 
lieferung sieht man in dem Namen der Zeremonie die Be- 
deutung: Der Kaiser trinkt. 

Als der Shogun Minamoto no Sanetomo (1203 — 1219) 
erkrankte, empfahl ihm der Priester Eisai Tee zu trinken. Er 
schrieb ein zweibandiges Buch iiber die Heilkraft des Tee- 
genusses, Kissa Ydjoki, und brachte es dem Kranken. In 
der Einleitung wird gesagt, daB der Tee eine besondere Medizin 
sei; denn er verlangere das Leben und besitze eine mystische 
Wirkung. Der Tee w’achse auf den Bergen und im Tal, und der 
Boden sei heilig. Die Menschen genieBen den Tee und verlangern 
dadurch ihr Leben. 

Es gibt schon sehr alte Belege dafiir, daB man den Tee 
trank, um beim Studium der heiligen Schriften wach zu bleiben. 
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Die friiheste Stelle, die Kurokawa anfiihrt, bezieht sich auf das 
neunzehnte Jahr der Periode Engi, also auf das Jahr 919, und 
den Bischof (Sdjo) desTodai-ji inNara, Shobo. Die Sage 
erzahlt, daB als Shobo eines Nachts studierte und die Teeschale 
neben sich stehen hatte, durch die geschnitzte Tafelung des 
Zimmers ein Damon in Gestalt einer Schlange hereinkam, deren 
Schatten in die Teetasse fiel. Den Drohungen des Bischofs ge- 
lang es, den Damon zu bannen. 

Als GenuBmittel scheint man den Tee seit der Zeit jenes 
Tempelbesuches des Kaisers Saga im Jahre 815 zu betrachten. 
Der Kaiser fand Wohlgefallen am Tee und driickte es durch 
ein Teegedicht, Chaka^, aus. Auch aus der folgenden Zeit 
sind noch eine Reihe von Gedichten iiber den Tee erhalten, und 
zwar handelt es sich um Gedichte im chinesischen Stil. Eins 
dieser Gedichte geht auf den Kaiser Junna (824 — 833) zuriick. 

Erst viel spater findet man die ausdriickliche Bemerkung, 
daB durch gemeinsames Teetrinken die Beziehung von Mensch 
zu Mensch gefordert wird. Uriu Tamotsu, der Anhanger des 
Kaisers Go- D aigo (1319 — 1339), bot Utsunomiya Taito und 
Amano Masatada Tee zusammen mit Reiswein an, um die 
Beziehung zu ihnen intimer zu gestalten. 

Am Ende der Hojoperiode (1205 — 1333) kamen Ausdriicke 
wie Hyappuku-cha, Shichijippuku-cha, Rokujippuku- 
cha und so weiter auf. Es handelte sich dabei um Wett- 
spiele, bei denen viele Sorten Tee benutzt wurden. Man unter- 
schied zwischen Moto-no-cha, dem Tee, der beim Vergleich 
beurteilt wurde, und Hi-no-cha, dem Tee, mit dem er ver- 
glichen wurde. Zehn bis hundert verschiedene Sorten Tee 
wurden benutzt, und der Trinker muBte erraten, um welche 
Sorte es sich handelte. Ein Trinker konnte gut oder schlecht 
schatzen, und als Belohnung fiir richtiges Schatzen kamen hochst 
kostbare Preise zur Verteilung. Die Uberlieferung berichtet, daB 
im dritten Jahre der Periode Genko (1331 — 1334) der derzeitige 
Regent Hojo Takatoki die Teewettspiele benutzte, um seine 
Soldaten zu zerstreuen, wahrend sie lange Zeit hindurch die 
Festung Chiken Hajo seines Gegners Kusunoki Masa- 
shige, des treuen Anhangers des Kaisers Go- Dai go, be- 


I Sprich Saka. 
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lagerten. Takatoki versuchte, den Feind auszuhungern. Um 
die Ungeduld der Soldaten zu iiberkommen, regte der Feldherr 
allerlei Gesellschaftsspiele an. Die Teewettspiele werden dabei 
unter den liblichen j apanischen Gesellschaftsspielen Go, R e n g a, 
U taawase^ usw. angefiihrt. Fiir die Gewinner im Spiel wurden 
Preise ausgesetzt. 

Zu jener Zeit sammelten die Buke, der militarische Adel, 
groBe Reichtumer an, wahrend die Kuge, der Hofadel, stark 
verarmten, Viele Daimyo zogen damals nach Kyoto und 
begannen ein luxurioses Leben, in dem die Teegesellschaften 
eine bedeutende Rolle spielten. Es war Sitte, bei den Teegesell- 
schaften in- und auslandische Schatze in groBen Mengen zu 
zeigen. Die Raume wurden reich geschmiickt. Tiger- und 
Leopardenfelle sowie kostbare Schwerter werden erwahnt. 
Wertvolle Brokate und Seidenstoffe bedeckten die Sitze. Es 
gait, dem chinesischen Adel nachzueifern, in Luxus zu leben 
und kostbarste Speisen zu genieBen. Hundert verschiedene 
Hangebilder soil man gleichzeitig als Schmuck verwertet haben. 
Vier Teemeister waren beschaftigt, und vor ihnen hauften sich 
die Mengen von Aloe, Moschus und anderen Kostlichkeiten. 
Alle als Preise verteilten wertvollen Gegenstande wurden den 
Schauspielern, den Dirnen und Tanzerinnen gegeben, die am 
Feste teilnahmen. 

Wie sehr diese Spiele zu jener Zeit verbreitet waren, geht 
aus einer oft erwahnten Aufschrift hervor, die damals plotzlich 
am Ufer des Nijoflusses in Kyoto auftauchte. In dieser Auf- 
schrift wurde die Gesellschaft in Kyoto wegen all ihrer MiB- 
brauche angegriffen, und in der Aufzahlung von solchen er- 
scheint neben nachtlichen Angriffen, Diebstahl, Schauspiel usw. 
auch der Duft des Tees. 

Im Jahre 1338 gab der Shogun Ashikaga Takauji 
ein Gesetz heraus, das die Bestrafung von Teegesellschaften 
einschloB. Es handelte sich dabei um solche Teegesellschaften, 
die einen Vorwand bildeten, andere unerlaubte Dinge wie 

I Go ist ein Brettspiel, das der Schwierigkeit nach unserem Schach- 
spiel vergleichbar ist. Renga (Kettengedichte) und Utaawase (Lieder- 
wettkampfe) sind poetische Wettspiele. Naheres s. bei Basil Hall Cham- 
berlain, 1. c. unter „Go“ und „Poetry“; vgl. auch Fiorenz, Geschichti 
der japanische'n Literatiir, S. I34f.i 263!., 286f. 
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Gliicksspiele, Libertinage usw. zu decken. Ebenso wie die Tee- 
gesellschaften wurden damals auch die poetischen Wettspiele 
verboten. 

Viel spater noch, als sich langst die eigentliche Teezere- 
monie ausgebildet hatte, wurde der Tee noch einmal mit Luxus 
und Leichtlebigkeit verkniipft. So behauptet man, daB die 
Hojofamilie deshalb untergegangen sei, weil sich ihre An- 
hanger taglich mit Kostiimfesten belustigten, die in Zusammen- 
hang mit dem Teetrinken standen. Die in Odawara lebende 
Hojofamilie fiihrte zu jener Zeit ein ganz dem Vergniigen 
hingegebenes Leben. Sie zog viele Teeliebhaber heran, erbaute 
Teehauser und feierte Teefeste. Das waren Kostiimteefeiern, 
Ifu-no-chanoyu, bei denen man sich als Pilger oder Wan- 
derer verkleidete oder auch als Komuso, worunter man einen 
bestimmten Typ des Bettlers zu verstehen hat, fiir den ein groBer 
Hut und die Bambusflote Shakuhachi charakteristisch sind. 
Als im Jahre i8 der Periode Tensho (1591) Hideyoshi bei 
seinem erfolgreichen Versuch, die Macht iiber ganz Japan in 
seiner Hand zu vereinigen, auf seinem Siegeszug die Festung 
der Hojo vollkommen zerstorte, da schrieb man diese Niederlage 
dem Luxus zu, der auf ihren Teegesellschaften bliihte. Man 
weiB aber, daB die Hojo nur mitmachten, was damals allgemein 
Sitte war. Hideyoshi selbst beteiligte sich an solchen Festen. 
So sagt man, daB er im dritten Jahre Bunroku (1594) 
ein Kostiimfest veranstaltete, zu dem auch Tokugawaleyasu, 
Tamba Hidekata, Maeda Toshiie und viele andere 
seiner Anhanger geladen waren. Hideyoshi selbst war als 
Melonenverkaufer gekleidet. Einer seiner Anhanger spielte 
den Wirt des Teezimmers, bot Tee und warme ReiskloBe an. 
Interessant ist, daB die Quelle, nach der dies berichtet wird, 
auch die Kleidung genau schildert und es so moglich macht, 
sich ein Bild von der damals iiblichen Tracht des Teewirtes zu 
entwerfen. 

4. Die Festlegung der Zeremonieh Schon als Kobo 
Daishi den Tee in Japan einfuhrte, erwahnte er, daB die chine- 

I Hier ist nur das wiedergegeben, was Kurokawa berichtet. Einzel- 
heiten uber Einfuhrung und Benutzung von Geraten, Anderungen des Ver- 
laufs usw. sind in verschiedenen Kapiteln verstreut zu finden; s. besonders 
das folgende. 
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sischen Gelehrten beim Studium der indischen Literatur der Tee- 
zeremonie oblagen. Die Zeremonie, die man als Chanoyu 
bezeichnet, soli auf den Priester Muso zuriickgehen, der im 
Jahre 135 1 gestorben ist. Der eigentliche Name dieses Priesters 
hieB Soseki. Ihm wurde die Wiirde eines Staatspriesters, 
Kokushi, iibertragen und der Name Muso, und so ist er als 
Muso Kokushi bekannt. Im Gegensatz zur Meinung anderer 
Gelehrter betrachtet Kurokawa diesen Priester als eigent- 
lichen Begriinder der Teezeremonie, wobei er sich auf folgende 
Uberlieferung stiitzt. In der Periode Shogen (1259 — 1260) 
fuhr der Griinder des Tempels Sofuku-ji (imFukuoka-ken), 
Shomyo, nach China und studierte dort im Kinsan-ji. Aus 
diesem Tempel brachte er einen Daisu (s. Kap. Ill) mit, der 
spater als einer der Schatze des Shufuku-ji gait. Von dort 
kam der Daisu nach dem Daitoku-ji und wurde schlieBlich 
dem Muso Kokushi iibertragen, der zu jener Zeit Ober- 
priester des Tenryu-ji war. Muso benutzte den Daisu dazu, 
den Tee zuzubereiten, und er begann, die Regeln dafiir fest- 
zulegen. 

Im fiinfzehnten Jahre Bummei (1469 — 1487), zur Zeit des 
Kaisers Go-Tsuchi-Mikado, erbaute der Shogun Ashi- 
kaga Yoshimasa (1449 — 72) das erste Teehaus und zwar 
in Higashiyama bei Kyoto. Es wurde Togudo genannt. 
Nach dem Tode des Yoshimasa libertrug man den Namen des 
Tempels, der sich aus seinem Landhaus entwickelt hatte, auf 
das Teehaus: Jisho-ji. Heute nennt man den Tempel und 
gleichzeitig damit meist auch das Teehaus Ginkaku-ji. Dieser 
Name leitet sich von einer Pagode ab, die urspriinglich mit 
Silber bekleidet werden sollte. Yoshimasa zog zu seinen Tee- 
gesellschaften Juko, Noami und Soami heran (s. nachstes 
Kapitel), und mit Hilfe dieser Teemeister wurden die Vorschrif- 
ten fiir den Verlauf der Zeremonie festgelegt. 

In der Ashikagazeit kam die Sitte auf, einen Teelieb- 
haber als Sukisha zu bezeichnen. Das ist ein Ausdruck, der 
friiher auf die Verehrer der Dichtkunst angewandt wurde. 

Im zwolften Jahre Tensho (1564) fand eine Besprechung 
zwischen Sen no Rikyu und dem zweiten Hauptpriester des 
Nanso-ji in Sakai mit Namen Nambo Sokei statt. Damals 
wurden die beriihmten sieben Regeln iiber den Tee an die Wand 
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der Wartehalle (Koshikake) geschrieben. Diese Aufschrift, 
die man als Chashitu 7io Kabegaki bezeichnet, zitiert Kuro- 
kawa nach dem Buch Kissa Yorokti. Sie lautet: 

,,Wenn die Gaste in den Warteraum gekommen sind und 
die Teilnehmer sich versammelt haben, dann muB man sich 
durch Schlagen des holzernen Brettes, Han, anmelden." 

,,Nur wenn man sich darauf einstellt, beim Wasserbeckeii 
die Gesinnung zu reinigen, dann wird dem Wesen der Lehre 
entsprochen." 

,,Sobald der Wirt kommt und die Gaste hereinbittet, sollen 
sie das Gastzimmer betreten. Die Gerate fiir Tee und Speisen 
sind weder etwas Vollstandiges, noch herrscht auserlesener 
Geschmack. Die Menschen, die den naturnahen Stil der Baum- 
und Felsgruppen im Teegarten nicht zu schatzen wissen, die 
kehren besser gleich um.“ 

,,Wenn das siedende Wasser wie Fohrenwind sauselt und 
ein Glockenton ertont, dann kommen die Gaste zum zweiten 
Male (ins Teezimmer); keine Rucksicht auf den Zustand des 
Wassers und Feuers zu nehmen, das ist streng verboten.“ 

,,Seit alters ist innerhalb und auBerhalb des Teezimmers 
das Gesprach iiber weltliche Dinge untersagt." 

,,Zwischen Wirt und Gast darf bei einer wahren Versamm- 
lung Schmeichelei weder im Wort noch im Ausdruck geiibt 
werden.“ 

,,Eine Versammlung darf nicht langer als zwei Stunden 
(nach alter Rechnung, vier heutigen Stunden entsprechend) 
dauern. Doch schadet es nichts, wenn beim Gesprach iiber 
Buddhismus oder asthetische Fragen die Zeit iiberschritten 
wird.“ 

,, Diese sieben Regeln bilden das groBe Gesetz der Tee- 
gesellschaften, und wer den Tee genieBen will, der soli sie nicht 
vernachlassigen." 

,,Am dritten Tage des fiinften Monats im zwolften Jahre 
Tensho, (unterzeichnet von) Nambo und S6eki.“ 

Diese Aufschrift ist an verschiedenen Stellen unklar, und 
es ist anzunehmen, daB sie sich nur auf Grund einer genauen 
Erforschung ihrer Vorgeschichte erklaren laBt. Sie ist ver- 
schiedentlich in der europaischen Literatur wiedergegeben und 
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zwar von Dr. Funk im Jahre 1874^ und von W. Harding 
S m i t h in seiner VerofFentlichung vom J ahre 1 898 / 1 90 1 Beiden 
Ubertragungen scheint eine andere Quelle zugrunde zu liegen 
als die hier benutzte, von der sie in einigen Kleinigkeiten ab- 
weichen. So geben beide den neunten Tag des neunten Monats 
als Datum an, wahrend Kurokawa vom dritten Tag des fiinften 
Monats spricht. Als Unterschrift geben beide Nambo Sokei 
statt Nambo und Soeki, worunter Nambo Sokei und Sen 
no Rikyu zu verstehen sind. Audi hinsichtlich des Sinns der 
Regeln lassen sich verschiedene Abweichungen feststellen. So 
iibersetzt z. B. Funk die dritte Regel folgendermaCen : ,,Der 
Wirt muB selbst den Gasten entgegen gehen und sie einfiihren. 
Sind, weil der Wirt arm ist, Tee und Tischgerate unzureichend 
und die Speisen unschmackhaft, so kann jeder, sowie auch in 
dem Fall, daB ihm das natiirliche Aussehen (die Wildheit) der 
Baume und Felsen des Roji nicht gefallt, sofort ivieder iveg- 
gehn“ 3 . 

Drei Jahre nach der Festlegung dieser Regeln fand das 
beriihmte Teefest in Kitano bei Kyoto statt (1588), Kitano 
no Ochanoyu. Hideyoshi lud dazu alle ein, mochten sie 
hohen oder niederen Standes sein. In Kyoto, Nara, Sakai 
usw. wurde folgendes bekannt gegeben: 

a) ,,Am i.Oktober beginnend soli bei schonem Wetter zehn 
Tage lang eine Teeversammlung im Walde von Kitano statt- 
finden. Alles, was man an wertvollen Teegeraten besitzt, soil 
man hinschicken, und alle Schulen sollen vertreten sein, damit 
der Teeliebhaber sich mit alien vertraut machen kann.“ 

b) .,,Wer fiir Tee Interesse hat, soil kommen, seier auchnie- 
drigen Standes, sei er aus der Stadt oder vom Lande. Er soli 
Kessel, Feuerhaken und etwas zu trinken mitbringen. Doch 
wenn er keinen Tee besitzt, darf er statt dessen auch gebranntes 
Roggenpulver, Kogashi, verwenden.“ 

c) ,,Als Platz ist ein Kief ernwald ausersehen; man muBdes- 
halb zwei Tatami (s. Kap. IX) mitbringen. Ist einer zu arm 

1 1. c. S. 43. 

2 1. c. S. 51/52. 

3 Auch im Chadd to Kodo heiBt es im „neunten Monat“. Dort 
findet sich bei der dritten Regel auch die Einschiebung: ,,\\eil der Wirt 
arm ist“. 
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dazu, so darf er auch Binsenmatten, Goza, oder Reisstroh- 
matten, Mushiro, benutzen. Die Reihenfolge ist nicht fest- 
gelegt.“ 

d) „Das Fest findet in Japan statt; doch auch der Auslander, 
der Interesse hat, darf kommen (Ausland hier: Karakuni = 
China). “ 

e) ,,Das Fest beginnt erst am i. Oktober, um es auch den 
Leuten zeigen zu konnen, die von weit her kommen." 

f) ,,Der Taiko^ hat ein Herz fiir alle; deshalb sollen alle 
kommen. Doch wer bei dieser Gelegenheit sich nicht zeigt, darf 
in Zukunft nie wieder eine Teezeremonie vornehmen, selbst 
nicht mit Roggenpulver; ja er darf nicht einmal an einer teil- 
nehmen." 

g) ,,Der Taiko will selbst den Tee fiir arme Leute aus 
fernen Provinzen bereiten." 

Kurokawa fiigt hinzu, daB diese Teegesellschaft die groBe 
Liebe des Taiko fiir den Tee zeigt; doch meint er, konne man 
auch daraus sehen, wie weit damals die Mode verbreitet war, 
und daB es beim Tee gleichgiiltig sei, ob hoch oder niedrig, ob 
In- oder Auslander. 

5. Wertschatzung der Gerate. Die erste Erwahnung 
iiber Teegerate, die Kurokawa anfiihrt, bezieht sich auf das 
fiinfte Jahr Encho (923 — 931). Damals wurde eine Bestim- 
mung erlassen, daB die Provinz Owari (Aichiken) als Steuer 
jedes Jahr zwanzigTeeschalen, deren Durchmesser sechs Sunbe- 
triige, liefern sollte. Sie werden als kleine Schalen bezeichnet. 
Gleichzeitig kam eine entsprechende Bestimmung fiir die 
Nagato-Provinz (Yamaguchiken) heraus. 

Als nachstes wird erwahnt, daB ein bestimmter Angestellter 
zwanzig Teekorbe herstellen muBte. Sie sollten zwei Shaku im 
Quadrat messen; iiber ihre Form ist nichts bekannt. 

Die eigentliche Schatzung der Teegerate kommt erst bei 
folgender Gelegenheit zum Ausdruck. Im zwolften Monat des 
neunten Jahres der Tenryaku-Periode, also vier Jahre spater 
als die oben erwahnte Opferfeier stattfand, wurde im Palast des 
Kaisers Murakami eine Butsumyo-e abgehalten, eine Ver- 


1 Das ist Hideyoshi, der oft nur mit seinem Titel Taiko bezeichnet 
wird. Dieser Titel soli einen ganz besonders hohen Rang ausdriicken. 
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sammlung zur Verlesung der Namen Buddhas. Danach wurde 
musiziert, wobei einer der geweihten Prinzen auf einer Art 
Koto^ spielte. Als Belohnung erhielt er vom Kaiser ein Gewand, 
Tee und Teegerate. Man schlieBt daraus, daB schon zu dieser 
Zeit die Teegerate als wertvolles Geschenk geachtet wurden. 

Als Kaiser Enyu (970 — 84) einen Ausflug nach dem Flusse 
Oi unternahm, machte er in einem Tempel Rast. Damals be- 
nutzte er eine Teeschale, die ein Minister fiir diesen Zweck 
mitgebracht hatte. 

Dem zuriickgezogen lebenden Kaiser Shirakawa (Kaiser 
von 1073 bis 1086) schenkte Minamoto no Noriyori neben 
anderen Dingen wie Reis, Seide usw. auch zwanzig Teeschalen. 
Es ist wohl moglich, daB diese Teeschalen aus China stammten; 
denn zu jener Zeit brachten chinesische Handler nach Japan Por- 
zellan, das beim Hof und beim Adel sehr geschatzt wurde. Da- 
runter waren viele Teeschalen, die man damals Chawan oder 
Chowan nannte. 

Aus spaterer Zeit sind verschiedene Bestimmungen iiber 
das Verpfanden von Teegeraten bekannt. Der Shogun Ashi- 
kaga Yoshimasa setzte im November des dritten Jahres der 
Periode Choroku (1457 — 1460) fest, daB gewisse Blumenvasen, 
Tee- und Weihrauchgerate als Luxusgegenstande nur zwanzig 
Monate lang verpfandet werden diirften. Dagegen betrug die 
entsprechende Zeit fiir Waffen, die als praktische Gerate ange- 
sehen wurden, vierundzwanzig Monate. Spater bestimmte der 
Shogun Yoshitane, daB beim Verpfanden von Blumen- 
vasen und bestimmten Tee- und Weihrauchgeraten die Schuld 
nach zwanzig Monaten verjahrt sein sollte. Diese Bestimmung 
faBt man als Schutzgesetz fiir die Armen auf und schlieBt daraus, 
daB zu jener Zeit der Besitz solcher Dinge sehr verbreitet war. 

liber den Wert einzelner Teeschalen horen wir zur Zeit 
des Kaisers Ogimachi (1558 — 1586). Im elften Jahre der Pe- 
riode Eiroku (1558 — 1570) schickte Takeda Shingen, der 
beriihmteste Krieger Japans, einen Spion aus, um seinen Gegner 
Imagawa zu beobachten. Der Spion berichtete damals, daB 
der Feind sehr luxuries lebe und fiir eine einzelne Teeschale drei- 
tausend Goldmiinzen ausgebe. 


I Eine Art Harfe. 
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Viele Geschichten erzahlen von der Wertschatzung einzelner 
Teegerate. Als im fiinften JahreTensho (1577), zur Zeit des 
Kaisers Ogimachi, Matsunaga Hisahide in seinem 
SchloB Nobutaka von Oda Nobunaga belagert wurde, zer- 
brach er seine geliebte Teeurne, Hiragumo ,,flache Spinne“, 
damit sie nicht in die Hande Nobunagas fiele, der sie ebenfalls 
sehr schatzte. 

Oda Nobunaga dagegen besaB eine beruhmte Tee- 
buchse, Nasu-no-chaire ,,Eierfrucht-Teebuchse“, deren Ge- 
schichte, Wechsel des Besitzers und so weiter genau aufge- 
zeichnet sind. Als im gleichen fiinften Jahre Tensho Hide- 
yoshi die Provinzen Harima und Tajima unterwarf, erhielt 
er zur Belohnung unter anderen Geschenken von Oda No- 
bunaga einen Kessel, namens Otogozen. 

Im gleichen Jahre gab Nobunaga seinem Sohne No- 
butada viele tvertvolle Gerate, damit er sie der Nachwelt er- 
hielte. Darunter war eine beruhmte Schale, Kessel, Teelolfel, 
Feuerstabchen, Blumenvase usw. 

Als Nobunaga am Neujahrstage des sechsten Jahres der 
Periode Tensho seine Gaste mit Tee bewirtete, wurden viele 
kostbare Gerate gezeigt. 

Im neunten Jahre Tensho schenkte Nobunaga seinen 
geliebten, ihm vom Vater vererbten Kessel Ubaguchi-Gama 
Shibata Katsuie als Belohnung fiir kriegerische Verdienste. 
Gleichzeitig mit diesem Wasserkessel wurde ein Gedicht iiber- 
reicht. 

Als besonders wertvoll wird die Teebiichse betrachtet, die 
Tokugawa leyasu benutzte, als er im 17. Jahre Keichd 
(1596 — 1615) Date Masamune mit Tee bewirtete. Als Juk5 
diese Biichse zum erstenmal sah, soil er vor Erstaunen den Hut 
abgenommen und hingeworfen haben. Nach diesem Ereignis 
erhielt sie ihren Namen. 

Die japanische Literatur erwahnt auch einen ganzen Satz 
von Teegeraten, den der Teemeister Sen Sotan Hidetadas 
Tochter, der Gemahlin des Kaisers Go-Mizuno-o, mit Namen 
Higashifuku-moin, auf ihren Wunsch iiberreichte. Sie 
schenkte ihm dafiir ein Bild, das sie selber gemalt hatte. 

Eine merkwiirdige Sitte kam noch wahrend der Periode 
Tensho auf. Man benutzte Grabsteine, die man von den Gra- 
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bern fortnahm, um Steinlaternen fiir den Teegarten herzustellen. 
Diese Unsitte verbreitete sich so schnell, daB historische Grab- 
statten vielfach zerstort wurden. Im besonderen kniipft diese 
Tradition an den Namen des beriihmten Kriegers Kato Kiyo- 
masa an. Von der Provinz Kumamoto her unternahm er eine 
Pilgerfahrt nach Kyoto. Dort schlief er in einer Kapelle des 
Honkoku-ji, libte taglich die Teezeremonie und lud viele 
Gaste dazu ein. Um seinen Garten mit einer Steinlaterne zu 
schmiicken, bemachtigte er sich des Grabsteins vom Grabe des 
Bischofs Henjo im Genkei-Tempel in Yamashiro nahe 
Kyoto und bearbeitete ihn. 

Es wird berichtet^, daB ein gewisser Daimyo einst der Ku- 
roda-Familie den Vorschlag machte, ihre beruhmte Bunrin- 
Teebiichse gegen die Insel Oki im Japanischen Meer einzutau- 
schen. Die Kuroda-Familie lehnte dieses Anerbieten ab. Sie 
schatzt die Teebiichse so hoch, daB selbst das Oberhaupt der 
Familie die Biichse nur einmal im Leben sehen darf. 

Teebiichsen, Teeurnen und andere Teegerate kamen durch 
den beruhmten Handler Sukeimon von den Philippinen, aus 
China und den malaischen Inseln nach Japan. Wahrend der 
kriegerischen Wirren in Japan im sechzchnten Jahrhundert 
gelang es einigen Piraten aus Kyushu, die Ubermacht in den 
Gewassern zu erlangen, die die Kiisten Koreas und Siidchinas 
umspiilen. Es heiBt, daB sie beim Plundern der Schiffe und 
Kustenplatze nicht nach Kostbarkeiten suchterr. Ihr Interesse 
wandte sich nur den Medizinbiichsen und Kasten zu, nach denen 
die Teeliebhaber verlangten, um sie als kostbare Schatze ihren 
Teegeraten einzufugen. 

6. Entwicklung eines Beamtenstabes. Zur Zeit des 
Kaisers Go-Nara (1527 — 1557) unterschied man zwischen 
Beamten, die den Tee fiir den Sh 5 gun zu bereiten hatten, und 
Beamten, die fiir die Bewirtung der iibrigen sorgten. Den Tee 
fiir den Shogun nannte man Gozen- o-chanoyu und den 
fiir das Gefolge Sochanoyu. Fiir das erste Amt wurden an 
dem betreffenden Tag zwei, fiir das zweite Amt drei Leute er- 


I Dieser und der folgende Absatz sind nicht dem Werk von Kuro- 
kawa entnommen, sondern stiitzen sich auf personliche Mitteilung des 
Herrn K. Mishima. 
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nannt. AuBerdem waren noch drei Monche als Gehilfen tatig. 
Dies wird bei Gelegenheit eines Besuches erwahnt, den Ashi- 
kaga Yoshiteru dem General Hosokawa Terumoto 
abstattete. 

Als Tokugawa Hidetada (1605^ — 1623) im zehnten Jahre 
der Periode Keicho nach Kyoto kam (1605), war unter seinem 
Gefolge eine Gruppe von Leuten, Chaban genannt, die fiir den 
Tee verantwortlich waren. Wahrscheinlich entsprachen ihre 
Pflichten denen der Chabozu, ,,Teebonzen“, die spater erwahnt 
werden. 

Tokugawa letsuna erlieB bestimmte Regeln iiber die 
Pflege des Teezimmers. Das geschah im neunten Monat des 
zweiten Jahres Manji (1658 — 1661). Diese Regeln lauten: 

a) „Besondere Sorgfalt muB dem Teewasser, das fiir den 
Shogun bestimmt ist, zugewandt werden. “ 

b) ,,Die Feuerstatte und auch der iibrige Raum miissen 
selbstverstandlich gut sauber gehalten werden." 

c) ,,Tag und Nacht miissen der Vorsteher vom Teezimmer 
und der Diener in der Kiiche bereit sein („Kiiche“ gleich „Vor- 
bereitungszimmer", japanisch Katte).‘‘ 

d) ,,Auch wenn keine Zeremonie geplant wird, muB das 
On Kuro Shoin (ein besonderer Raum) gut gereinigt werden. 
Wenn die Diener sich abwechseln, soli alles vorsichtig gepriift 
und bestatigt werden." 

e) ,,Der Diener der beiden vorderen Zimmer muB Sorge 
tragen, daB er stets bereit ist. Tee oder Wasser ohne Verzoge- 
rung anzubieten. Bei Daisu-no-Chanoyu muB um acht Uhr 
morgens begonnen werden, und nach zwei Uhr nachmittags 
miissen alle Gerate weggeraumt werden. Im allgemeinen soil 
man dabei mit dem Aufraumen beginnen, sobald der erste Gast 
fertig ist; Tee und Wasser durfen nicht in ein anderes Zimmer 
gebracht werden." 

Dazu gehort noch die Nebenbestimmung: ,,Der Teemeister 
muB die Teeraume jeden Tag einige Male nach eigenem Gut- 
diinken besichtigen. Der Gruppenleiter (es gibt verschiedene 
Gruppen, die dem Meister unterstehen) muB dreimal bei Tage 
und dreimal bei Nacht nach eigenem Ermessen Besichtigung 
vornehmen und die einzelnen Leute beaufsichtigen." 

f) „An jedem Tag muB einer der Vorgesetzten den Dienst 



DIE TRADITION 


225 


fiir die Ro j i - Abteilung^ ubernehmen. Zu seinem Amt gehort 
es, die Reinhaltung des Roji und die Arbeit im Vorbereitungs- 
zimmer zu beaufsichtigen.“ 

g) ,,Es ist selbstverstandlich, daB die Teeraume gegen Feuer 
geschiitzt warden ; doch muB sich diese Sorge auch auf die Raume 
der Roji-Diener und die ubrigen zur Teeabteilung gehorigen 
Raume beziehen. Der Monch, der die Feuerwache hat, muB 
Tag und Nacht herumgehen und gut acht geben.“ 

h) ,,Der Teemeister hat die Pflicht, die Leute, die im allge- 
meinen Teeraum, und die, die im Raum des Daisu zu tun haben, 
und zwar auch den einfachsten Mann unter ihnen, jeden Tag 
zu ermahnen, nichts gegen die Regeln zu tun.“ 

i) ,,Fs ist Pflicht des Teemeisters, den Zeremonienmeister 
dariiber zu unterrichten, wie der Tee angeboten werden muB, 
wenn die dem Shogun am nachsten stehenden Adelsfamilien 
(hier sind diese Familien aufgezahlt) an den Hof kommen. Der 
Zeremonienmeister muB dann dem Diener Auftrag geben, dies 
auszufuhren.“ 

j) ,,Zur Zeit der fiinf groBen Feste und am i., am 15. und am 
28. des Monats, und wenn die Fiirsten an den Hof kommen, 
soil selbstverstandlich in einem Raum neben dem groBen Fm- 
pfangssaal ein Daisu vorbereitet und dort Tee angeboten 
werden. Fs soil nicht erlaubt sein, den Tee in das andere Zimmer 
mitzunehmen.“ 

Nebenbestimmung: ,,Wenn die Fiirsten an den Hof kommen, 
darf man nicht ohne besonderen Befehl Tee vom Katte bringen. 
Der Teemeister und der Abteilungsleiter miissen den Platz, 
an dem der Daisu steht, besichtigen und dafiir Sorge tragen, 
daB alles dort mit der notigen Vorsicht geschieht.“ 

k) ,,Man soli darauf achten, daB Teegerate, Tee usw. nicht 
verloren gehen.“ 

l) ,,Der Teebeamte darf nicht ohne besonderen Grund zum 
Fiirsten gehen. Liegt ein besonderer AnlaB vor, so soli er dies 
seinem Vorgesetzten melden und auf Frlaubnis warten.“ 

m) ,,Zur Kontrolle des Dienstes muB jeden Tag der Stempel 
der Teemonche und der aller iibrigen Bedienten, bis herab auf 
den Roji-Diener, gepriift werden. “ 


I Roj i ist nicht nur der Gartenpfad sondem auch der Garten. 
Asia Major VI 2/3 ^5 
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n) ,,Wenn einer, an den die Reihe kommt, gerade krank 
ist, muB Ersatz eintreten.“ 

o) ,,Es darf nicht laut gesprochen werden, nicht einmal im 
O Katte; besonders gilt dies aber fiir folgende Raume; das 
On Kur.o Shoin, O Shiro Shoin und das O Hiroma. Dafiir 
muB der Roji-Diener sorgen. Selbst, wenn etwas mitzuteilen 
ist, darf es nur leise gesagt werden." 

p) ,,Sollte einer der Teebeamten von dem ganz unerhorten 
Falle einer Verschworung erfahren, so darf er selbstverstandlich 
auf keinen Fall beitreten. Es ist seine Pflicht, dies dem Izu no 
Kami (beriihmter Mann, der die hochste Rechtsstelle einnahm) 
und dem Teemeister zu melden. Er erhalt dann das Doppelte der 
ausgesetzten Belohnung an Land, Gold und Silber. 

Diese Bestimmungen sollen ganz genau befolgt werden." 

Dazu bemerkt Kurokawa noch folgendes. Zur Toku- 
gawa-Zeit standen die Teeraume unter einem Beamten: Wa- 
kadoshiyori. Nach dem Bukan (Buch iiber Kriegsleute) aus 
dem 9. Jahre Genroku (1688 — 1704) gab es drei Teemeister: 
O Sukiyagashira, und drei Gruppenleiter, O Sukiya- 
kumigashira. Nach dem Bukan aus dem ii. Jahr Horeki 
(1751 — 1764) gab es: 3 Teemeister, 6 Gruppenleiter, 89 Tee- 
monche (O Sukiyabozu), 99 Roji-Diener (On Rojimono) 
und 2 Gartendiener (On Niwatsukuri). Der Teemeister 
erhielt 150 Biindel Reis, der Gruppenleiter nur 40. 

Einen ganz besonderen Aufwand an Personal verlangte die 
Reise der Teeurne. Bei Beginn des Sommers wurde sie mit 
dem frischen Tee fiir den Shogun von Uji nach Tbkyo 
gebracht. Diese Prozession war so feierlich, als ob ein Daimyo 
reiste, und die Leute muBten niederknien, die Urne zu begriiBen. 
Von Tokyo aus wurde die Urne dann nach Kofu gebracht, 
das achtzig Meilen entfernt ist. Tokyos Klima ist zu feucht 
fur den Tee; er halt sich besser im hoher gelegenen trocknen 
Kofu. Erst im Herbst durfte die Verpackung geoffnet werden, 
damit der Tee nicht durch die Feuchtigkeit des Sommers im 
Wohlgeschmack litte. Alle Einzelheiten der Reise von Uji 
nach Tokyo waren festgelegt. Man muBte den sogenannten 
Kis6-Weg wiihlen und im Schlosse Tanimura im Yamana- 
shiken Halt machen. Wie verwickelt die Bestimmungen waren, 
kann man aus dem ErlaB des Tokugawa Yoshimune (1716 
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bis 1745) ersehen, der sich mit der Vereinfachung der Reise be- 
faBt. Es wird dabei unter anderem erwahnt, daB man aufhoren 
sollte, besondere Diener fiir die Reinigung des Weges zu be- 
stellen, daB Schutzleute nicht mehr gebraucht werden sollten usw. 

Nachtrag. Wie man sieht, ist die ganze in China verlau- 
fende Entwicklung des Teekultes von Kurokawa nicht beriick- 
sichtigt Worden. Ein gut unterrichtender kurzer AbriB uber 
diese Erage findet sich bei Okakura Kakuzo. Er berichtet 
liber die drei Entwicklungsstufen des Tees, der anfanglich mit 
vielen Zutaten gekocht, in der Sungzeit geschlagen und in der 
Mingzeit aufgebriiht wurde. Die Tradition der Sungzeit 
wurde von Japan iibernommen und gleichzeitig damit die innige 
Zusammengehorigkeit von Tee und Zen; denn nach der Mei- 
nung von Okakura entwickelte sich die japanische Teezere- 
monie aus der Gepflogenheit der Monche des Zenkultes, feier- 
lich den Tee aus einer gemeinschaftlichen Schale vor dem Bilde 
des Bodhidarma, des Stifters der Zen-Sekte, zu genieBen^. 

China besitzt auch eine alte Literatur iiber Tee, Teebereiten 
und Teetrinken. Als erstes Werk gilt das Cha-king des LuYii, 
das liber das Sammeln der Blatter, die Bereitung des Tees, die 
Wahl des Wassers und das Trinken unterrichtet. Lu Y ii starb im 
Jahre 804^. Fur die Geschichte des Teekultes ist die Stelle seines 
Werkes am wichtigsten, die die verschiedenen Gerate aufzahlt, 
die fiir den Tee benutzt werden. Da ist ein Morser, der am besten 
aus dem Holz des Aprikosenbaumes hergestellt wird, ein Feuer- 
becken mit Windkasten, ein Kessel, eine Aschenschale, eine 
Feuerzange, ein Korb aus Bambus, ein Bambuskasten zum Auf- 
bewahren der Teeblatter, ein GefaB zum Waschen der Teeblatter, 
eine Wasserkelle, eine Teewage zum Abwagen des Tees und des 
Wassers, ein GefaB zum Aufbewahren des Bambuskastens, eine 
Biirste zum Reinigen, ein holzerner Untersatz fur den Kessel, 
ein Teeschlager, Wischtuch und eine Art Griff. Auch von einem 
Tisch oder Gestell, dem japanischen Dai entsprechend, ist die 
Rede, der aus Stein oder Maulbeerholz hergestellt und in die 
Erde eingegraben wurde, um fest zu stehen®. Vieles, was spater 

1 1 . c. S. 33 ff. 

2 Giles, Herbert A., A Chinese Biographical Dictionary. 1898. 

s. 552/3- 

3 Nach CDin-ting-ku-chin-Cu-shu-chi-ch‘eng. 

15* 
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Gemeingut des japanischen Teekultes wurde, ist schon in China 
vorbereitet, so die Beurteilung der Hitzegrade des Wassers nach 
drei Stufen. Wenn die Wasserblasen wie Krebsaugen aussehen, 
so ist der erste Grad erreicht; bilden sich Fischaugen, so bedeutet 
das den zweiten Grad; sauselt das Wasser wie der Wind in den 
Fohren, so ist der dritte Grad erreicht. Fine andere chinesische 
Einteilung gibt als ersten Grad die Fischaugen an; dann steigt 
das Wasser an der GefaBwand in die Hohe und spritzt; schlieB- 
lich rauscht es. Selbst die Regel des Teekultes, die die Japaner 
kei-ka sei-jaku lesen, ist altchinesisches Gut und gibt auch 
in China die Teestimmung wieder. Sie bedeutet : ,,Ehrfurchtsvolle 
Harmonie und klare Ruhe“. Das ist der Geist des Tees auch in 
China, SchlieBlich mag noch darauf hingewiesen werden, daB 
in China schon lange vor der T'ang-Dynastie iiber den GenuB 
des Tees berichtet wird. So soil Sun Hao (242 — 283) Tee statt 
Wein angeboten haben^. 


I Giles, 1 . c. S. 691. 



Kapitel XXV 
DIE TRADITION 
II. Teemeister 

Es soil nur die zeitliche Reihenfolge der bekanntesten Tee- 
meister gegeben und das Wichtigste iiber ihr Leben und ihre 
Bedeutung fiir die Entwicklung des Teekultes gesagt werden. 
Im besonderen soil darauf verzichtet werden, alle Namen jedes 
einzelnen Teemeisters anzufiihren; denn bei vielen haufen sich 
die Namen auBerordentlich. Da ist der vom Vater uberkommene 
Familienname; da ist der Name der Kindheit, ein spater ange- 
nommener Name, ein Priestername, ein als Auszeichnung ver- 
liehener Name und schlieClich der posthume Name. Ebenso 
sind auch die als Ehrung verliehenen Titel im allgemeinen fort- 
gelassen. 

Nakao Shinno, auch Noami genannt, stand im Dienst 
des Shbgun Ashikaga Yoshimochi (1394 — 1423) und des 
Shogun Ashikaga Yoshinori (1429 — 1441) und nicht, wie 
oft behauptet wird, im Dienst von Ashikaga Yoshimasa^. 
Er zeichnete sich im Malen und Schreiben, in der Dichtkunst 
und im Kult des Weihrauchs aus und gait als hervorragender 
Kunstkenner und Sachverstandiger fiir Altertiimer^. Viele sehen 
in ihm den ersten Teemeister. Sein Verdienst liegt in der Syste- 
matisierung der Teelehre und in der Verkniipfung derselben mit 
der chinesischen Metaphysik, aus der er das dualistische Prinzip 
Yang und Yin (japanisch: In-Yo) libernahm. Die Lehre, 
die er begriindete, wird als Daisu-Shintai bezeichnet; doch 
sagt man dafiir auch entweder nur Daisu- oder nur Shintai- 
Lehre. Daneben wird noch berichtet, daB er als erster seinen 
Teeloffel selber hergestellt hatte. Er starb im Jahre 1441. 

1 Vergleiche jedoch voriges Kapitel. 

2 tiber ihn, seinen Sohn und seinen Enkel vgl. Kiimmel, Otto: 
Die chinesische Malerei im Kundaikwati Sayiichdki. Ostas. Ztschft., Bd. i, 
1912/3, S. 14/15- 
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Nakao Shingei, auch Geiami, ist der Sohn des vorigen 
Teemeisters^. Den Teekult wie auch Malen und Schreiben lernte 
er vom Vater; er war kiinstlerischer Berater von Ashikaga 
Yoshimasa. 

Nakao Shinso, auch Soami, ist der Sohn des Shingei. 
Vom Vater und vom GroBvater erlernte er Schreiben, Malen, 
Etiquette, Tee- und Weihrauchkult. Auf ihn sollen einige Schriften 
zuriickgehen. AuBerdem fiihrt man die in Japan gebrauchliche 
Art des Aufziehens der Hangebilder auf ihn zuriick. Wie sein 
Vater gehorte er zum Hof des Ashikaga Yoshimasa. 

Diese drei Teemeister nennt man Shinge Sansei, die 
drei Generationen des Hauses Shin; doch ist wohl zu beachten, 
daB Shin nur das erste Zeichen im Vornamen der drei Meister 
bedeutet. 

Tanaka Doetsu, auch Kakokusai oder Senami, ge- 
horte ebenfalls zum Hofe des Yoshimasa. Es ist deshalb 
wichtig, weil sein Sohn Sojitsu der Vater Rikyus ist. Ge- 
storben im Jahre 1489. 

Kukai. Sein erster Name hieB Ukyo; sein Familienname 
ist unbekannt. Erst in spateren Jahren lieB er sich die Haare 
scheren und lebte als Einsiedler (Inkyo) und zwar bei Sakai 
in der Nahe von Osaka. Seit dieser Zeit hieB er Kukai. Er 
libernahm die Daisu-Shintai-Lehre unmittelbar von Nakao 
Shinno. 

Araki DSchin oder Kitamuki Dochin wohnte in 
Sakai und zwar in dem Teil, den man Kitamuki nennt; daher 
erhielt er den Namen Kitamuki. Er entstammte einer sehr 
reichen Familie. Nakao Shinso fiihrte ihn in die Teelehre 
ein. Spater wurde Kukai sein Lehrer, und als Kukai alt 
wurde, sorgte Dochin fur ihn. Im Daitoku-ji widmete er 
sich der Zen-Lehre. Er starb im Jahre 1563. 

Juk 5 hieB in seiner Jugend Murata Mokiji. Mit elf 
Jahren trat er in den Shomyo-ji als Priester ein und erhielt 
den Namen Juko. Mit achtzehn Jahren wurde er Abt eines der 
Kloster des Shomyo-ji. Doch schon mit zwanzig gab er das 
priesterliche Leben auf und begab sich auf die Wanderschaft. 
Mit ungefa hr dreiBig Jahren trat er der Zen-Sekte bei und 

I fiber ihn s. Kummel mThieme-Becker s Kimstlerlexikon, Bd.XIII 
S. 339 - 
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wurde Schuler des beruhmten Priesters des Daitoku-ji Ikkyu. 
Bei den Zen-Ubungen schlief er meist ein, was ihm groBen 
Kummer verursachte. Er fragte einen Arzt um Rat, und dieser 
empfahl ihm, Tee zu trinken. Er sei zwar bitter, aber trotzdem 
das Wohlschmeckendste, was es gabe. Zudem sagte er ihm: 
Wenn man Tee zu sich nimmt, so wird die Gesinnung gesund 
und deshalb auch der Korper. 1st aber der Korper gesund, so 
bedarf man nicht mehr sovielen Schlafes. Diese Ratschlage ver- 
anlaBten Juko, Tee zu trinken und sich mit der Shintai-Lehre 
zu beschaftigen. 

Es wird behauptet, daB Juko der eigentliche Begriinder der 
Teelehre sei. Juk5 ist aber mehrere Dezennien jiinger als 
Nakao Shinno. Er ist nicht der Griinder, sondern sein Ver- 
dienst besteht darin, die Gyotai-Lehre begonnen zu haben. 
Das heiBt, er vereinfachte die strenge Etikette der alten Lehre. 
So kam es, daB der Teekult, der bisher nur bei den Fiirstlich- 
keiten und dem hohen Adel geiibt wurde, sich auch bei den 
Samurais und den Biirgern einfuhrte. AuBerdem vereinigte er 
die Teelehre mit dem Kult der Zensekte. 

Yoshimasa fand groBes Wohlgefallen an der einfachen 
Zeremonie und erlaubte Juko, wieder Laie zu werden. Es 
wurde eine Hiitte ftir ihn gebaut, und Yoshimasa schrieb selber 
eine Tafel (Gaku) fiir den Eingang. Die Aufschrift lautete: 
Juko Anshu, was nur bedeuten soli, daB es Jukos Hiitte ist. 
Juko selbst nannte sie Korakuan Kyushin, was wortlich 
etwa „Weihrauch-GenuB-Hutte MuBe-Gesinnung“ bedeutet, wo- 
bei der erste Teil die Hiitte, der zweite den Besitzer charak- 
terisiert. Auch noch andere Namen gab Juko seinem Heim, 
so Nansei, siidlicher Stern. 

Folgende Geschichte erzahlt man sich von Juko und seinem 
Lehrer Ikkyu. Eines Tages forderte Ikkyu seinen Schuler 
auf, doch vom Tee zu lassen. Dabei faBte er plotzlich nach der 
Lieblingsteeschale Jukos und zerbrach sie. Juko blieb ganz 
ruhig. Als Ikkyu das sah, sagte er nichts mehr gegen den Tee. 

Juko gilt als der erste Soshb. Dieses Wort, das haupt- 
sachlich beim Teekult gebraucht wird, bedeutet eigentlich nur 
Lehrer. Spricht man aber von den sechs Sosho, so meint man 
damit die besonders hervorragenden Meister. Dann hat das Wort 
den Sinn von Oberhaupt der Teeschule. 
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Juko starb am fiinfzehnten Mai im zweiten Jahre Bunki 
mit 8 1 Jahren (1502). 

Furuichi Inei, auch Choin, wurde in der Nahe von 
Osaka geboren. Er gehorte zum Hof des Ashikaga Yo- 
shiaki (1568 — 1597)- Der Shogun wies ihm ein Lehen an, das 
15 000 Koku^ Reis betrug. Im Kriege wurde sein rechter Arm 
verletzt. Spater trat er in ein Kloster ein. Noch heute bewahrt 
seine Familie seine Waffen und Teegerate. 

Shino Doji, auch Shino Dokan, ein Schuler des Juko, 
stammte aus Sakai und beschaftigte sich mit den Lehren des 
Weihrauch- und Teekultes. In seinem Besitz war eine Teeurne, 
die er sehr liebte, und diese Vorliebe fiir die Teeurne driickte er 
in dem Namen aus, den er ihr gab, namlich Nadeshiko. Das 
ist die Bezeichnung fiir eine bestimmte Nelkenart. Man sagt, 
daB Shino Doji als erster einen Marujoku entworfen hatte 
(s. dagegen Kapitel III). Er soli diesen Tisch zunachst fiir die 
Weihrauchzeremonie und spater erst fiir die Bereitung des Tees 
benutzt haben. 

Takeno Shoo, der zweite Sosho, stammte aus einer be- 
kannten Kriegerfamilie. Der Vater hatte Sakai als Aufent- 
haltsort gewahlt. Shoo gab sich vierzehn Jahre lang unver- 
drossen der Dichtkunst im japanischen Stil (Waka) hin. Des- 
halb empfahl ihn sein Lehrer Fujiwara Kimiyori dem 
Kaiser, und dieser ernannte ihn darauf zumHarimano Kami 2. 
Spater erhielt er auch noch den Titel Bizen no Kami. Die 
Weihrauchlehre hatte er bei einem Enkel des Shinno Soshin, 
des Begriinders der Shinno-Weihrauchlehre, erlernt. Im Tee- 
kult unterwies ihn Hachiya Sogo, ein Schiiler des Shino 
Daji. Beide Lehren beherrschte er. Auch fiir chinesische Ge- 
dichte zeigte er eine groBe Vorliebe. Als er alter wurde, zog er 
nach Kyoto und wohnte dort neben dem Ebisu-Schrein. 
Deshalb nannte er sich Daikoku^ und schrieb auf eine Bild- 

1 I Koku gleich 100 KubikfuB. 

2 Derartige Titel haben keinen EinfluB auf die Stellung in der japani- 
schen Adelshierarchie. fiber den japanischen Adel s. Brandt, M.v., Der 
japanische Adel“ in Mitt.O.AG. (= Deutsch. Ges. f. Nat. u. Volk Ostas ) 
1874, Bd. VI. 

3 Denn wo Ebisu, einer der sieben Gliicksgotter ist, muB auch der 
Gliicksgott Daikoku sein; beide treten immer zusammen auf. 
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tafel(Gaku): Daikokuan, was Daikoku-Hiitte oder -Klause 
bedeutet. 

Auf diesen Teemeister geht die Fukurodana (s. Kapitel 
III) zuriick, die deshalb auch Shoodana genannt wird. Shoo 
liebte diese Tana sehr und driickte seine Beziehung zu ihr 
durch ein Gedicht japanischen Stils aus: 



Waga na wo ba 


Daikokuan to 

% G 

lu nareba 

I t % 

Fukurodana ni zo 

* V' {if 

-b f£ 

Hiji wo komekeru 






Man kann dies Gedicht etwa so iibersetzen: ,,Da man meinen 
Namen Daikokuan nennt, so birgt die Fukurodana mein 
Geheimnis“. Es soil bedeuten, daB, wie der Daikoku seinen 
Sack (Fukuro, das Kennzeichen des Gottes) mit Schatzen ge- 
fiillt hat, so Shoo seine Fukurodana mit Geheimnissen. 

Es wird erzahlt, daB Sho 5 Sakai aufgesucht habe, weil 
dort diedrei beriihmtesten Teemeister der Zeit wohnten, namlich 
Imai Sbkyu, Tsuda Sokyu und Sen no Rikyu, die auch 
als die ,,Drei Teemeister" bezeichnet werden. 

Unter den Teemeistern, die auf Shoo folgen, sind ver- 
schiedene bemerkenswert ; die eben erwahnten Imai Sokyu 
und Tsuda Sokyu sollen auch dazu gehoren. Auf Imai 
Sokyu folgt Date Masamune. Ein anderer bekannter Schuler 
des Shoo ist Tamehisa, zu dessen Schule der Teemeister 
Munetomo mit seinem Schuler Nobuoki zahlen. Auch 
Imai Sokun gehort in die Reihe der Schuler des Shoo, und 
schlieBlich auch Rikyu. 

Shoo starb am 29. November des ersten Jahres Koji 
(i 555) im Alter von 53 Jahren. 

Sen Soeki, Rikyu, der dritte Sosho, hieB anfangs 
Tanaka Yoshirb. Sein Familienname ist Naya. Der Vater, 
Tanaka Yohei, mit Kiinstlernamen Mozuya Sojitsu ge- 
nannt, w'ar Fischhandler und stammte aus Sakai. Sein GroB- 
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vater Tanaka D 5 etsu oder Senami wurde bereits erwahnt. 
Rikyu wurde im Februar des fiinfzehnten Jahres der Periode 
Eish 5 (1518) geboren. Sein Vater starb im Dezember 1540. 
Die Mutter war schon im Jahre vorher gestorben. Nach den 
kriegerischen Zeiten zog Rikyu sich nach Sakai zuriick und 
wollte dort als Inkyo leben. Er gab den Namen seines Vaters 
auf und nannte sich nach seinem GroB vater Sen. 

Schon mit neunzehn Jahren war Rikyu in alle Geheim- 
nisse eingeweiht. Auf die Empfehlung seines Lehrers Dochin 
durfte er in die Schule Shoos eintreten. Da er sehr gute Fort- 
schritte machte, empfahl dieser Lehrer ihn an Nobunaga, 
und dieser bewilligte Rikyu ein Lehen von 500 Koku. Nach 
dem Tode des Nobunaga wurde Rikyu Hideyoshi ver- 
pflichtet, der ihm 3000 Koku bewilligte. Hideyoshi schatzte 
Rikyu auBerordentlich und lieB sich gern von ihm belehren. 
Viele Fiirsten bemiihten sich um den groBen Teemeister. Er 
aber ware lieber ein Einsiedler geblieben. Im dreizehnten Jahre 
Tensho (1585) schenkte Rikyu dem Kaiser Ogimachi auf 
dessen Wunsch sieben verschiedene Gerate. Als der Kaiser 
Go-Yozei im sechzehnten Jahre Tensho (1588) Hideyoshi 
einen Besuch abstattete, benutzte dieser die Gelegenheit, dem 
Kaiser einige der Meister als des Adelstitel wiirdig zu empfehlen. 
Auch Rikyu sollte ausgezeichnet werden. Er aber lehnte die 
Ehrung ab und bat darum, statt dessen nur Koji genannt zu 
werden. Das ist ein Titel, der meist nach dem Tode verliehen 
wird. Der Kaiser aber schenkte ihm den Namen Rikyu, den 
Kokei, ein Priester des Daitoku-ji, bei dem Rikyu die Lehren 
der Zen-Sekte studiert hatte, vorschlug. So nannte sich der 
Meister vom September jenes Jahres ab mit Genehmigung des 
Kaisers Rikyu Koji. Der Name soli den Gedanken aus- 
drucken, daB Ruhm und personliche Interessen ihm fernliegen. 
Daneben nannte er sich auch Fushinan Hosensai. Fu- 
shinan bedeutet soviel wie der Unklare, und Hosensai ist der 
Teeschlager, den man w'egwirft. 

Als Rikyu das Tor des Daitoku-ji in Ordnung bringen 
lieB, wurde auch eine Halle errichtet und seine Statue dort auf- 
gestellt. Die Gelegenheit benutzten seine Feinde, ihn bei Hide- 
yoshi zu verleumden. Dieser nahm AnstoB an der Statue, 
meinte, Rikyu sei durch die vielen Lehen zu stolz geworden 
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und hatte deshalb seine Statue so hoch aufstellen lassen, damit 
alle Leute und auch er — Hideyoshi — darunter hergehen und 
sich so vor ihm erniedrigen muBten. So stark empfand Hide- 
yoshi diese Beleidigung, daB er Rikyu zwang, sich zuriick- 
zuziehen. Das war im achtzehnten Jahre der Periode Tensho 
(1591). Im Februar des folgenden Jahres wurde Rikyu nach 
Kyoto gerufen und zum Tode verurteilt. Der 28. Februar gilt 
als sein Todestag’-. Er soil damals 73 Jahre alt gewesen sein. 
Man bestattete ihn im Jukoin innerhalb der Daitoku-ji- 
Anlage und gab ihm den posthumen Namen Rikyu Soeki 
Koji. Seine Statue wurde von ihrem urspriinglichen Platz fort- 
genommen und kam erst wieder im Jahre 1888 dorthin zuriick 
(Tafel 62). 

Im Chadd Bidan, dem ,,Buch der Teegeschichten“, wird 
folgendes erzahlt: Hideyoshi verliebte sich in die schone 
Tochter des Meisters, eine Witwe mit mehreren Kindern. Es 
ist eine romantische Geschichte, wie er sie kennen lernte und um 
sie warb. Sie aber wollte ihrem verstorbenen Gatten die Treue 
halten. Hideyoshi fand bei Rikyu, der ganz die Meinung 
seiner Tochter teilte, nicht die erhoffte Unterstiitzung. Dies 
war der AnlaB des Zornes. Allgemein wird zwar gesagt, daB 
Rikyu wegen Schmeichelei und Unehrlichkeit ins Ungliick ge- 
raten sei. Er soil seine Kenntnisse in Beurteilung von Alter- 
tiimern miBbraucht und aus bewuBt falschen Urteilen Nutzen 
gezogen haben. Die Gegenseite aber behauptet, daB daran nichts 
wahr sei. Ware es nach des Meisters Wunsch gegangen, so 
hatte er ruhig das zuriickgezogene Leben eines Einsiedlers ge- 
fiihrt und nie einem Fiirsten gedient. Er selbst zitierte gern ein 
Gedicht des Priesters Jichin: 

I ,,Am 28. des 3. Monats wird Rikyuki gefeiert, das Fest von Rikyu 

Solche Familien, welche Wert auf die Erhaltung des alten Tee- 

zeremoniells legen, veranstalten an diesem Tage eine Teegesellschaft, zu 
welcher die Gaste die bei solchen Gelegenheiten notigen Dinge mitbringen, 
namlich bestimmte Kuchen und andere EBwaren, welche aber keine tierischen 
Stoffe enthalten dtirfen, Raucherkerzen und wohlriechendes Holz zum Feuer- 
anmachen, EBstabchen aus besserem Holz, Katasumi, feste Holzkohlen, die 
man aber vorher durch einen Boten sendet, Tanzaku, Papierstreifen fiir 
Gedichte usw.“ Schiller, Pfarrer E., „Japanische Geschenksitten^' in 
Mitt.OAG. (= Deutsch. Ges. f. Natur- u. Vdlkk. Ostas.) Bd. VIII, 1899 
bis 1902. S. 269 
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Kegasaji to 
Om5 mi nori wo 
Tomo sureba, 

Yo wataru hashi to 
Naruzo kanashiki. 


,,Das Gesetz, das man nicht beschmutzen will, wird dennoch 
haufig die Briicke iiber die irdischeWelt.“ Der Sinn ist vielleicht 
so aufzufassen, daB man sich leider sein Leben mit dem ver- 
dienen muB, was Ideal sein sollte, und was man eigentlich rein 
erhalten mochte. 

Hideyoshi soil nach dieser Tradition das Errichten der 
Statue als AnlaB genommen haben, seinen Zorn an Rikyu 
auszulassen. Den Meister iiberraschte das Todesurteil nicht. 
Noch einmal ging er ins Teezimmer, stellte die Blumen und 
richtete den Tee. Seinen Kessel Amidado-no-Kama, seine 
Teeschale Hachibiraki und eine Steinlaterne schenkte er 
Hosokawa Tadaoki (s. u.), einen selbst gefertigten LofFel 
gab er seinem Schuler Sogan^ zusammen mit einer Teeschale 
und fiigte eine Schrift hinzu, die sagte: ,,Diesen selbstgefertigten 
Lofifel und die Schale Orisuji hinterlasse ich Dir zur Erinne- 
rung. Mogen sie Dir bei der Zusammenkunft dienen und Dir 
Freude bereiten." Dann betrat er das Sterbebett, die beiden um- 
gedrehten Matten, die zur Form des Seppuku gehoren, sprach 
ein Gedicht, fiigte noch eins hinzu und nahm sich dann nach 
den strengen Regeln Japans das Leben. 

Hideyoshi lieB die Statue R iky us auf einer Briicke auf 
den Kopf stellen. Rikyus Tochter war nach seinem Tode ver- 
schwunden; nur eins ihrer Kinder blieb in Kyoto. Spater wurde 
Rikyu begnadigt, und gleichzeitig wurde eine Rente fiir seine 
Nachkommen ausgesetzt und ihnen ein Haus bewilligt. 

Man betrachtet Rikyu als den Neubegriinder der Tee- 
lehre, die durch die kriegerischen Wirren jener Zeit verfallen 
war. Das eigentliche Verdienst des Meisters liegt darin, die 
beiden bestehenden Richtungen zusammengefaBt zu haben. 
Es handelt sich einmal um die S h i n t a i -Lehre, die durch S h i n n 6 , 
Kiikai und Dochin begrundet war, und zweitens um die 


I liber diesen Schuler ist mir nichts bekannt. 
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Gyotai-Lehre des Juko, Doji, Sogo und Shoo, auch Zen- 
ridashiki no Chado genannt. Rikyu faCte beide zusammen 
und griindete die Sotai-Lehre. Will man diese drei Lehren 
kurz charakterisieren, so kann man sagen, daB die Shintai- 
Lehre die strenge, aristokratische ist; die Gyotai-Lehre ist 
die freiere, verbiirgerlichte Richtung, und die S5tai-Lehre ver- 
mittelt zwischen beiden^. Im gewissen Gegensatz zu dieser Auf- 
fassung steht die Tatsache, daB Rikyu selber seine Lehre Roji- 
So-An no Chado nannte. Das ist wortlich: ,,Tau-Erde-Gras- 
Hiitte" und laBt sich vielleicht deuten als: so einfach wie die 
Hiitte aus Gras auf taubedeckter Flur. Daneben gebraucht 
Rikyu auch den Ausdruck S5-An-Roji no Cha und die voll- 
kommen abweichende Bezeichnung Gedatsuteki no Chashiki. 
Dieser Ausdruck bedeutet ,,Erl6sungsteelehre“, und der Be- 
griff Gedatsu ist aus dem Buddhismus ubernommen. Es 
liegt der Gedanke nahe, daB hier Erlosung durch einfaches 
Leben in Naturnahe gemeint ist. 

Einerseits wird behauptet, daB Rikyu seine Lehre als 
weniger streng hingestellt habe. Andererseits sagt man jedoch, 
daB er trotzdem den Weg der Shintai-Richtung nicht verlassen 
habe. Er selbst versuchte seine Lehre durch ein Gedicht von 
let aka zu erklaren; 

^ thl S O ^ 

1, CD CD B CD 

^ A » 

1^ CD A 
^ C 

Wer Blumen nur sucht 
Und ihrer stets wartet nur, 

Auf Berg und auf Flur 

Des Grases Friihling mocht’ ich 

Ihm weisen mitten im Schnee. 

Man braucht nicht erst den Schmuck, um etwas zu erkennen. 
Auch das Einfache kann uns dasselbe zeigen. 

Die Uberlieferung sagt, daB die Verschiedenheit der drei 
Lehren nur auBerlich sei, da sie alle dasselbe Grundprinzip ent- 

I Das entspricht nicht dem iiblichen Gebrauch dieser drei Begriffe. 


Hana wo nomi 
Matsuran hito ni 
Yama sato no 
Yuki ma no kusa no 
Haru wo misebaya. 
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hielten. Dieses Prinzip wird geheimgehalten und ist nicht leicht 
zu vermitteln. Rikyu teilte es seinem besten Schuler Nambo 
Sokei mit. 

Im Dinglichen auBerte sich diese Entwicklung vom strengen 
zum lockeren und dann zu einem mittleren Stil in verschiedener 
Weise. Nakao Shinno hatte sich eines Daisu (s. Kapitel III) 
bedient und ihn im Shoin aufgestellt^. Shoin bedeutet zwar 
urspriinglich ein Studierzimmer ; doch versteht man darunter 
ein groBeres Zimmer, geraumig genug, eine groBere Anzahl von 
Gasten aufzunehmen. Statt dessen wahlte Juko das kleine nur 
aus viereinhalb Matten bestehende Zimmer mit der aus dem 
Boden geschnittenen Feuerstatte*. Er soil auch den Kyudaisu 
eingefiihrt haben. Doch heiBt es, war die Zeit noch nicht weit 
genug vorgeriickt, die ganze Shintai-Lehre aufzugeben. Man 
behielt von ihr — und hier erfahren wir erst, was zu ihr gehorte 
— die Bespannung der Mauer mit weiBem Torinoko-Papier®, 
Torinokoshirobari, die vier Eckpfeiler, Shihobashira, 
die aus Brettern zusammengesetzte Tiir, Kigoshi, die Shoji 
(s. Kapitel IX) mit Holzfiillung im unteren Teil, Koshishoji, 
die Bildnische in der Breite von sechs Shaku, Ikkendoko, 
und die getafelte Decke, Koitabukitenjo. 

Shoo setzte die Vereinfachung dadurch fort, daB er statt 
der beklebten Wande nackte, Dorokabe, wahlte. Statt des 
Daisu benutzte er eine Fukurodana, die, wie friiher erwahnt, 
nach ihm benannt wurde. Er steilte die Tiir aus Bambus her, 
Takegoshi, benutzte Shoji ohne Holzfiillung, Koshinashi- 
shoji, und baute eine Bildnische, die nur fiinf Shaku breit 
w’ar, Goshakudoko. SchlieBlich entwarf Shoo zwei noch 
kleinere Zimmer, das Nagayojo und das Fukasanjo (s. Ka- 
pitel IX). 

Weitere Vereinfachungen im Dinglichen gehen auf Rikyu 
zuriick, obwohl er im Theoretischen eine Synthese darstellen soli. 
Er gab dieTanazum Aufstellen , die O k i d a n a , ganzlich auf und 
entwarf statt ihrer die Tana zum Aufhangen, die Tsuridana. 
Verschiedene kleine Zimmer gehen auf ihn zuriick, so Hira- 
sanj5, Nijodaime, Nijo, Ichijodaime (s. Kapitel IX). 

1 Welcher Art dieser Daisu war, wird nicht erwahnt. 

2 Andere schreiben dieses Zimmer Rikyu zu; hier ist aUes sehr unsicher. 

3 Das ist steifes dickes Papier, das schon in Kapitel VI erwahnt wurde. 
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Unter den Schiilern des Rikyu seien seine sieben Lieb- 
lingsschiiler aufgezahlt : 

Oda Nagamasu, auch Gengoro genannt, mit dem Tee- 
namen Uraku, ist der jiingere Bruder des Oda Nobunaga. 
Er war Adjutant des Kaisers. Nach Rikyus Tode wurde dieser 
Schuler zum Meister, Sosho, ernannt. Er begriindete eine neue 
Schule, die man als Uraku-Ryu bezeichnet, und starb im Alter 
von fiinfundsiebzig Jahren im siebenten Jahre Genwa (1621). 

Hosok awa Tadaoki, auch Sansai, trug vom Kaiser 
den Titel Etchu no Kami. Anfanglich diente er Hideyoshi; 
spater wurde er ein eifriger Anhanger des I eyas u, von dem 
er ein Lehen von 380000 Koku erhielt. Im sechsten Jahre der 
Periode Genwa (1620) zog er sich von der Welt zuriick und 
wurde Monch. Zu jener Zeit erhielt er den Namen Sansai 
Soritsu. Hosokawa Tadaoki besajB groBe Kenntnisse in 
der chinesischen und japanischen Literatur, die er bei dem hoch- 
beriihmten Meister Fujiwara Seika studiert hatte. Er 
schrieb vorziigliche japanische Gedichte und war bekannt wegen 
seines Wissens auf dem Gebiete der Geschichte des japanischen 
Rittertums und der Kunst Japans. Als er im zweiten Jahre 
Shoho (1645) int Alter von dreiundachtzig Jahren starb, be- 
grub man ihn im Daitoku-ji und setzte ihm einen Grabstein, 
der aus einer Steinlaterne gearbeitet wurde, die von Rikyu 
stammte. Seine Lehre nennt man die Sansai-Ryu. 

Nambo Sokei war der zweite Hauptpriester des Shuun-an 
in Sakai, der auch Nans6-ji heiBt. Deshalb nannte er 
sich Nans6-ji oder Nambo. Sokei gilt als der beste Schuler 
des Rikyu, und man sagt, daB der Meister ihm alle Ge- 
heimlehren mitteilte. In Rikyus Testament hieB es: ,,Ich bin 
schon siebzig Jahre alt. Obwohl ich mich noch gesund fiihle, 
bin ich doch verganglich und kann jeden Augenblick sterben. 
Mein Sohn ist noch jung und unerfahren in der Lehre vom Tee 
und braucht noch an die zwanzig Jahre, um alles zu erlernen. 
Wenn er weit genug vorgedrungen ist, dann unterweise ihn in 
dieser Geheimlehre“. — ■ So stand in dem Manuskript, das die 
Uberlieferung enthielt, und das Rikyu seinem Schuler Sokei 
anvertraute. Im achtzehnten Jahre Tensho (1591), gelegent- 
lich einer Unterhaltung mit Hosokawa Tadaoki, auBerte 
Rikyu: „Neuerdings herrschen ohne Grund vielerlei Lehren. 
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Der wahre Geist des Kultes wird dadurch verloren gehen. Ich 
mache mir Sorgen und fiirchte, daB der Teekult nur ein Weg 
zum Vergniigen wird. Es gibt nur fiinf oder sechs gute Rich- 
tungen, in die ich Vertrauen seize, und unter diesen sind nur 
drei bis vier, die ich wirklich hoch einschatze. Sokei ist sehr 
eifrig, und deshalb habe ich ihm alles uberliefert". Nach dem 
dritten^ Todestage des Meisters, am 28. Februar des zweiten 
Jahres Bunroku (1593) verschw'and Sokei. Niemand hat etwas 
liber sein Ende erfahren konnen, doch war bekannt, daB er 
sieben Rollen Manuskripte iiber die Geheimlehre hinterlassen 
hatte. Sie galten lange als verschollen, bis es Tachibana 
Jitsuzan gelang, sie aufzufinden (s. u.). 

Gamo Ujisato war urspriinglich Herr des Schlosses Hino 
in Omi, das seine Ahnen im Dienste der Familie Sasaki seit 
Generationen innehatten. Sowohl Nobunaga wie Hideyoshi 
war er verpflichtet und zeichnete sich durch seine militarischen 
Leistungen aus. Zur Belohnung wurde er zum Fursten von Aizu 
(Mutsu) ernannt und mit 1200000 Koku belehnt. Noch viele 
Titel und Ehrungen wurden ihm zuteil. Neben dem Teekult be- 
schaftigte er sich gern mit Literatur. Nach Rikyus Tode nahm 
er sich dessen altesten Sohnes an. Er wurde vergiftet und starb 
im Februar des vierten Jahres Bunroku im Alter von vierund- 
vierzig Jahren (1595). 

Makimura Toshisada stand im Dienste des Hideyoshi 
und fiel im Mai des ersten Jahres Bunroku (1592), als er acht- 
undvierzig Jahre alt war, in den Kampfen in Korea. 

Seta Masatada wohnte in Omi. Auf ihn geht eine be- 
sonders groBe Sorte Teeloffel zuriick, die man nach seinem 
Titel Kamon als Kamongata, LofFel der Kamon-Form, be- 
zeichnet. Er starb im Alter von achtundvierzig Jahren im Mai 
des vierten Jahres Bunroku (1595). 

Furuta Shigekatsu, besser unter dem Namen Oribe 
bekannt, ist der vierte Soshb. Im Endkampf zwischen der 
Partei der Toyotomi mit dem Hauptsitz Osaka und der 
Familie Tokugawa hielt Shigekatsu es im geheimen mit 
der Osaka-Partei. Als dies herauskam, wurde sein Sohn ge- 
tbtet und er selbst, der dreiundsiebzig Jahre alt war, gezwungen. 


I Nach japanischer Zahlung. 
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sein Leben durch Seppuku zu enden. Das war im Jahre 1614. 
Shigekatsu war ein Anhanger der Zen-Lehre, die er im 
Daitoku-ji studiert hatte. Bei seinem Tode hinterlieB er eine 
Schrift Chaho Hyakkajo , ,,Hundert Abschnitte Teegesetz“, die 
noch heute erhalten ist. Seine Lehre nennt man Oribe-Ryu, 
und zwar leitet sich der Name daher, daB sein Vater fiir seine 
Dienste von Hideyoshi den Xitel Oribe no Jo erhielt^. 

Unter den iibrigen Schiilern des Rikyu sind noch folgende 
bemerkenswert ; 

Yabunouchi Jochi, auch Kenchu geheiBen, und zu- 
dem im Besitz vieler anderer weniger bekannter Namen, stand 
im Dienste des Priesters Ryochi des Hongan-ji. Seine Woh- 
nung lag in Shimo-Kyoto, der ,,Unterstadt“ Kyotos. Er 
griindete eine Schule, die man Yabunouchi-Ryu nennt. 
Die Zeitgenossen pflegten in Hinsicht auf die Wohnstatten der 
beiden Teemeister Rikyu und Yabunouchi zu sagen: 
„Senge wa J6-Ryu, Yabunouchi wa Ka-Ryu“, ,,die Lehre 
Rikyus, die Senge, ist die obere, die Lehre des Yabuno- 
uchi ist die untere“. Der Meister starb am siebenten Mai des 
vierten Jahres der Periode Kwan-ei (1627). Sein Alter beim 
Tode ist nicht genau bekannt. 

Enjobo Soen war urspriinglich Priester im Honno-ji, 
einem bekannten Tempel Kyotos. Da er sich im Teekult ganz 
besonders auszeichnete, bemiihte sich Rikyu, ihm die Erlaubnis 
zu erlangen, wieder Laie warden zu diirfen. Er war der Schwie- 
gersohn des Meisters, dessen vierte Tochter er geheiratet hatte. 
Rikyu weihte ihn in die Lehren vom Daisu und in andere 
Geheimlehren ein. Da sein eigener Sohn, ein Arzt, nichts vom 
Teekult wissen wollte, iibertrug Soen die Geheimlehren seinem 
Adoptivsohn Soan. 

Hisata Ky5bu war mit der Schwester des Rikyu ver- 
heiratet. 

Sen Doan war der alteste Sohn Rikyus; doch da er lahm 
war, erbte sich die Lehre nicht iiber ihn fort. Er stand im 
Dienste des Hosokawa Tadaoki, der ihm ein Lehen von 
300 Koku bewilligte. Man weiB nicht, ob Sen Doan mit 
zweiundsechzig oder mit zweiundvierzig Jahren gestorben ist. 

I Nach Papinot, E., Dtctionnaire d^histoire et de geografhie du 
Japan. S. 125 ist Furuta Shigenari der Griinder der Oribe-Rytl. 

Asia Major VI 2/3 16 


242 WAS 1ST DIE TEEZEREMONIE, UND WAS BEDEUTET SIE 


Als sein Todesjahr gilt entweder das zwolfte Jahr Keicho 
(1607) oder das fiinfzehnte Jahr Tensh 5 (1587). Er liegt im 
Jukoin in Kyoto begraben. 

Tachibana Sou, auch Gorozaemon und Jitsuzan 
genannt, ist eigentlich kein Schuler des Rikyu. Dennoch niuB 
er in diesem Zusammenhang erwahnt warden. Er war ein Unter- 
tan des Fiirsten Kuroda in Chikuzen, Kyushu. Als er 
seinen Fiirsten nach T 5 ky 5 begleitete, fand er unterwegs in 
Fushimi, nahe Kydto, das Testament des Nambo Sokei. 
Fiinf Rollen waren es, und als er sich in sie vertiefte, wurde es 
ihm klar, daB die Arbeit nicht vollstandig sein konnte, und daB 
noch etwas zum Verstandnis fehlte. Seinem eifrigen Bemiihen 
gelang es, noch zwei weitere Rollen zu finden. Das war im dritten 
Jahre Genroku (1690), und zwar fand er die vermiBten Rollen 
im Hause des Teemeisters Naya Sosetsu in Sakai, der von 
einem Schuler eines Schulers von Nambo Sokei in den Tee- 
kult eingefiihrt war. So sagt die Tradition. Durch diesen Fund 
ward es Tachibana ermoglicht, die urspriingliche Lehre kennen 
zu lernen und sich in ihren Geist einzuarbeiten, und dieses Stu- 
dium regte ihn dazu an, eine eigene Lehre auf der alten aufzu- 
bauen. Die alten Manuskripte iiberarbeitete er, indem er sie 
in neun Rollen zusammenfaBte. Er gab ihnen den Namen 
Nambo Roku. Seine eigene Lehre nannte er Nambo-Ryu. 
Zwei eigene Werke gehen auf Tachibana zuriick, Kochu 
Rodan und Kiro Bengi. Der Meister starb im Alter von fiinf- 
undachtzig Jahren im Oktober des fiinften Jahres Ho-ei (1708). 

Sen Sojun, mit dem Meisternamen Sh 5 an, ist der zweit- 
alteste Sohn des Rikyu. Statt seines alteren Bruders Doan 
erbte Sojun die Lehre vom Vater. Er ist also der Erbe der 
Rikyu-Schule. Sojun starb am siebenten September des neun- 
zehnten Jahres Keicho (1614). 

Sen Sotan, der alteste Sohn des vorigen, nannte sich auch 
Gempaku oder Genshiku und erhielt den Namen Konni- 
chian-Tossai^. Dieser Enkel des Rikyu hatte sich in seiner 

I Man unterscheidet zwischen Go und Sho. Der erste Ausdruck 
bezeichnet die Namen, die der Kiinstler oder Meister sich selbst wahlt, der 
zweite die, die ihm von anderer Seite gegeben werden. Dieser Unterschied 
wird jedoch nicht streng durchgefiihrt, und deshalb ist im allgemeinen nicht 
auf diese Trennung hingewiesen. 
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Jugend irgend etwas zu Schulden kommen lassen, was der 
Meister sehr verurteilte. Deshalb gab er sich die groBte Miihe, 
den GroBvater wieder zu versohnen. Er fand im Jukoin 
Aufnahme und gab sich dort dem Studium des Teekultes mit 
groBem FleiB bin. Spater setzte Rikyu ihn als Erben ein. 
Sotan starb im Dezember des ersten Jahres Manji (1658) im 
Alter von einundachtzig Jahren. 

Auf Sotan folgen sieben Schuler: 

Sen Soshu, auch Shikyu Sai, der zweite Sohn des Sotan, 
stand im Dienst des Fiirsten von T akamatsu. In seiner Jugend 
wurde er von einem Lackmeister adoptiert, der wie er in der 
Mushanokoji genannten StraBe Kyotos wohnte und ihm 
den Namen Kanne gab. Spater erbte er den Beruf seines 
Adoptivvaters. Als er in hoheren Jahren seine Tochter ver- 
heiratete, vermachte er seinem Schwiegersohn Geschaft, Haus, 
Wappen usw. Er selbst nahm seinen friiheren Namen wieder 
an, nannte sich Sen Soshu und wurde Begriinder einer 
neuen Familie (Bunke) des Stammhauses Senge. Er starb 
im Dezember des dritten Jahres Empo (1675) im einund- 
achtzigsten Lebensjahr Die von ihm gegriindete Schule be- 
zeichnet man nach seiner Wohnung in Kyoto Tvlushanokoji- 
Ryu. 

Sen Sosa, der sich selbst Kogin nannte, war der dritt- 
alteste Sohn des S 5 tan. Er, nicht etwa einer der alteren Briider, 
ist der Fortsetzer der Senge; also seine Nachkommen sind es, 
unter denen sich das Haupthaus der Senge (Senge no honke) 
fortpflanzt. Er und seine Nachkommen sind somit die Erben 
der Lehre, die man als Senge-Ryu, oder auch als Fushinan 
bezeichnet. Sen Sosa starb im Alter von sechzig Jahren im 
Oktober des zwolften Jahres K am bun (1672). 

Sen Soshitsu, auch Sens© genannt, war der vierte Sohn 
des Sotan. Er bewohnte das Haus, das Sotan als Heim wahlte, 
als er sich von den Geschaften zuriickzog. Dieses Haus lag in 
einer SeitenstraBe hinter dem Haupthaus. Deshalb nennt man 
die Lehre, die sich unter den Nachkommen des Sen Sdshitsu 
vererbt, die hintere Lehre, die Ura-Senge, wahrend die Lehre, 
die sich unter den Nachkommen des Sen Sosa vererbt, die 
vordere heiBt, Omote-Senge. Statt Ura-Senge sagt man auch 
Konnichian. 
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Der Lehensherr des Sen Soshitsu war der Fiirst von 
Kanagawa (in Kaga). Einst geriet Soshitsu in einen Streit 
liber die Teelehre und bxiBte dadurch sein Verhaltnis zum Fiir- 
sten ein, so ein Ronin iverdend, ein Lehensmann ohne Lehens- 
herrn. Er starb im zweiundsiebzigsten Lebensjahr im zehnten 
Jahre Genroku (1697) und wurde im Jukoin begraben. 

Sugiki Fusai aus der Stadt Yamada machte sich einen 
Namen durch eine Blumenvase. Er starb mit neunundsiebzig 
Jahren im ersten Jahre Ho-ei (1704). 

Fujimura Y5ken ist der Begriinder der Yoken-Ryu. 
Er starb im Alter von achtundachtzig Jahren im Schaltmonat 
September des zwolften Jahres Genroku (1699). 

Miyake Boyo wurde in Izumi, in der Nahe der Stadt 
Osaka, geboren und lebte spater in Kyoto. Er war ein Schuler 
des bereits erwahnten Sinologen Fujiwara Seika, bei dem 
er den Konfuzianismus studierte. Auch mit dem Shintois- 
mus beschaftigte er sich eingehend. Daneben zeichnete er sich 
noch in der Dichtkunst aus. Der Kaiser Go-Yozei lieB sich 
von ihm in die Lehren des Konfuzianismus einfiihren. Der 
Meister starb im Alter von siebzig Jahren im zweiten Jahre 
Kei-an (1649). 

Yamada Sohen war der Sohn eines Priesters in Kyoto. 
Den Namen Yamada erhielt er von seiner Mutter. Kobori 
Enshu (s. u.) fiihrte ihn in die Teelehre ein. Als er zweiund- 
zwanzig Jahre alt war, hatte er schon alle Geheimnisse seiner 
Schule empfangen. Dann nahm ihn Sot an als Schuler an und 
weihte ihn in alle Geheimnisse seiner Lehre ein. S5tan liebte 
ihn sehr und schenkte ihm deshalb die beiden Tafeln (Gaku) 
aus den beiden Teezimmern Fushinan und Konnichian, 
weshalb sich Yamada Sohen auch als Fushinan oder Kon- 
nichian bezeichnete. Auch den beriihmten Kessel aus Rikyus 
Besitz, die Shihogama, gab Sot an diesem Schuler zum Ge- 
schenk. Yamada Sdhen stand im Dienst des Fiirsten von 
Sanshu und wohnte in Yoshida zwischen Nagoya und Shi- 
zuoka. Spater zog er sich von alien Geschaften zuriick und 
ging nach Tokyo. Ihm folgte eine groBe Anzahl von Schiilern, 
und seine Lehre, Sohen-Ryu, gilt teilweise noch heute. Der 
Meister hinterlieB zwei Werke, Chadd Yoroku, „GrundriB 
des Teekultes“, und Chadd Berntnosho, ,,Einfuhrung in den 
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Teekult". Er starb mit fiinfundachtzig Jahren im fiinften 
Jahre Kan-ei (1628). 

Ein Schuler des Sen Sosa oder Kogin hieB Sosa oder 
Ryokyu, und dieser wieder hatte einen Schuler Sosa oder 
Gens 6. Unter den Schulern des Gen so zeichneten sich ver- 
schiedene aus: 

Horiuchi Senkaku stammte aus Tokyo und wohnte 
dort auch spater. Der Meister malte und schrieb japanische 
Gedichte. Er gehorte zum Stammhaus Senge und vererbte 
die Senge-Lehre an seine Nachkommen. Im Alter von sieben- 
undsiebzig Jahren starb Horiuchi Senkaku im Schaltmonat 
Januar des ersten Jahres Kan-en (1748). 

Matsuo Soji, der Begriinder der Matsuo-Ryu, war aus 
Kyoto gebiirtig und starb im September des zweiten Jahres 
Horeki (1752). 

Mitani Sojin wohnte urspriinglich in Tokyo, spater 
in Kyoto. Er studierte den Konfuzianismus bei dem beriihmten 
Lehrer Ito Nagatane. Ein dreibandiges Werk iiber den Tee- 
kult geht auf ihn zuriick: Wakan Chashi, ,,Eine Abhandlung 
iiber japanischen und chinesischen Tee“. Er starb im Alter von 
siebenundsiebzig Jahren im ersten Jahre Kamp 5 (1741). 

Sen Sosa oder Nyoshinsai war der Griinder der Yedo- 
Senge, des Tokyoer Hauses. Er starb im vierten Jahre 
Kan-en (1751). Einer seiner Schuler war: 

Kawakami Fuhaku. Sen Sosa nannte diesen Schuler 
Sosetsu. Er war der zweitalteste Sohn des Fiirsten Tsushima. 
Sein spateres Leben verbrachte er in Tokyo. Die von ihm be- 
griindete Lehre nennt man Fuhaku-Ryu. Er starb im Alter 
von dreiundneunzig Jahren im sechsten Jahre Bunk a (1809). 

Ein anderer Schuler des Nyoshinsai, Sen Sosa oder 
Sotsutakusai genannt, war der Lehrer des Sen Sosa oder 
Ryoryosai. 

In der Reihe der auf Sen Soshitsu folgenden Schiiler- 
generationen ist zu erwahnen: 

Hayami Sddatsu aus Kyoto beschaftigte sich mit dem 
Studium des Konfuzianismus und verfaBte japanische Gedichte. 
Als sein Todesjahr gilt das sechste Jahr Bunka (1809). 

Unter den auf Yamada Sohen folgenden Meistern ist 
Okamura Sohaku zu nennen und sein Schuler Sojo. 



246 WAS 1 ST DIE TEEZEREMONIE, UND WAS BEDEUTET SIE 


Kamiya Shoken, ein Schuler des S5jo, war Arzt des Haus- 
haltsministers Doi. Er studierte chinesische Philosophic, be- 
schaftigte sich mit dem Blumen- und Weihrauchkult und schrieb 
sehr gut. Die Teelehre studierte er zuerst bei Katagiri als 
Sekishu-Ryu (s. u.); spater erst wurde er ein Schuler des Sojo. 
Er verfaBte eine Schrift, die nach einem seiner Namen, Rikuan, 
Rikuanshu genannt wurde, und zu der Sojo das Vorwort 
schrieb. Zuvor hatte er sich noch Belehrung iiber den Tee 
bei Yamada Soen, einem der Schiilersschtiler von Y a mad a 
Sohen, geholt. Er starb im Alter von zweiundachtzig Jahren 
im dritten Jahre Kyowa (1803). 

Mizutani Gikan, ein Schuler des Sojo und des Kamiya 
Shoken, starb im Alter von achtundsechzig Jahren im siebenten 
Jahre Bunka (1810;. 

Soweit die Schiilergenerationen, die auf Sotan zuriickgehen, 
den Erben des Hauses Sen. Jetzt bleiben noch die Zweige zu 
betrachten, die auf Sen Doan zuriickgehen, und die, die sich 
von Furuta Shigekatsu ableiten. 

Der Schuler des Sen Doan Kuwayama Sadaharu 
war der Lehrer des Katagiri Sadamasa; dieser, der fiinfte 
Sosho, war ein Sohn des Fiirsten Washu, gleich Izumi, 
Osaka; er studierte Zen, war ein Kenner von Antiquitaten und 
ein guter Maler. Er starb mit neunundsechzig Jahren im ersten 
Jahre Empo (1673). Seine Lehre nennt man die Sekishu-Ryu. 
Auf ihn gehen verschiedene bekannte Schuler zuriick; 

Ikei, genannt Soetsu, war Priester im Daitoku-ji und 
Griinder des Kogenin in Tokyo. Die von ihm begonnene 
Lehre heiBt Ikei-Ryu. Er starb mit einundsiebzig Jahren im 
vierten Jahre Shotoku (1714). Bekannt sind seine beiden 
Schuler Isa Kotaku, ein Samurai in Tokyo, der im zweiten 
Jahre Enkyo starb (i74S), und Kutsuki Noritsuna, der 
zum Fiirsten von Izumi ernannt wurde. Er war Besitzer des 
Schlosses Fukuchiyama bei Kyoto. Gestorben im Alter von 
sechsundsiebzig Jahren im elften Jahre Kyoho (1726). 

Fujibayashi Chokuryo, als Priester Sogen genannt, 
bekleidete den Posten eines hoheren Beamten und hinter- 
lieB zehn Bande eines Buches Izmni Gusa. Gestorben im 
Alter von achtundachtzig Jahren im achten Jahre Genroku 

(1695). 
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Toyoda Tadamura war hoherer Beamier in Kyushu. 
Die Geheimlehre teilte ihm Fujibayashi Chokuryo mil. 

Matsuura J inshin war der Sohn eines kaiserlichen Kam- 
merherrn und Besitzer des Schlosses Hirato in Hizen (Ka- 
ratsu). Er ist Begriinder der Jinshin-Ryu. Gestorben im 
Alter von zweiundachtzig Jahren im sechzehnten J ahre Genroku 
(1703}. Einer seiner Schuler war: 

Noda Hisatada, auch Yaemon genannt. Er lebte 
zuriickgezogen in Tokyo und starb mil achtzig Jahren im 
sechzehnten Jahre Kyoho (1731). Unter seinen Schiilern 
wiederum sind Harada Heinyu, der im achten Jahre Ho- 
reki (1758) starb, und Watanabe Sen zu erwahnen. Wa- 
tanabe war ein Samurai und starb im sechsten Jahre Meiwa 
(1769). 

Unter den Schiilern des Furuta Shigekatsu ist der 
wichtigste 

Kobori Masakazu; dieser, der sechste Sosho, wurde 
zum Totomi no Kami ernannt. Ein anderer Name fiir To- 
tomi ist Enshu, und das ist der Grund, weswegen man von 
Kobori Enshu spricht. Er war Fiirst von Komuro in Omi 
mit 10000 Koku Einkommen, schrieb gut, war ein bedeutender 
Kunstkenner und ein Schuler der Zen-Lehre, die er im Daito- 
ku-ji studiert hatte. Er starb mit neunundsechzig Jahren im 
vierten Jahre Shoho (1647) und wurde im Daitoku-ii be- 
graben und zwar im Kohoan. Seine Lehre heiBt Enshu- 
Ryu. Sein Schuler Kuroda Shogen war der Lehrer des 

Omori Gyokusen. Dieser studierte Chinesisch bei dem 
beriihmten Sinologen Ishikawa J 5 zan. Er verfertigte eine 
Blumenvase, die er dem Kaiser Reigen schenkte. Gestorben 
mit zweiundachtzig Jahren im dritten Jahre An-ei (1774). 

Unter den unmittelbaren Schiilern des Kobori Enshu 
sind noch folgende drei zu erwahnen: 

Kogetsu aus Sakai, Priester des Daitoku-ji, gestorben 
im Alter von siebzig Jahren im zwanzigsten Jahre K an-ei 
(1643), begraben im Ryukoen des Daitoku-ji. 

Sakuma Naokatsu, mit dem Meisternamen Ensusai 
Sunshoan, erbaute das Sunshban im Daitoku-ji. Er starb 
mit dreiundsiebzig Jahren im neunzehnten Jahr Kan-ei (1642). 

Kamiyanagi Flosai, mit dem Meisternamen Dokuge- 



248 WAS 1ST DIE TEEZEREMONIE, UND WAS BEDEUTET SIE 


tsuan, den ihm Kobori Masakazu verlieh. Er war Stoff- 
handler und wohnte in Kyoto. Gestorben im dritten Jahre 
Empo im Alter von fiinfundachtzig Jahren (1675). 

Ein anderer Schuler des Furuta Shigekatsu war Ka- 
namori Narishige, dessen Schuler groBe Bedeutung gewann. 
Es ist 

Kanamori Shigechika. Er stand im Dienstverhaltnis 
zuOda Nobunaga, der ihm aus seinem Namen das Zeichen 
,,naga“ schenkte, wonach sich Kanamori statt Shigechika 
Nagachika nannte. Er wurde zum Fiirsten von Hid a ernannt. 
Spater zwang ihn sein Vater, sich zuriickzuziehen und in T okyo 
als Inkyo zu leben^. Er lieB sich die Haare scheren und nahm 
den Priesternamen Sowa Hoin an. Gestorben mit fiinfund- 
achtzig Jahren im zweiten Jahre Meireki (1656). Man sagt, 
daB das Teehaus im Kaiserlichen Museum in Tokyo von ihm 
gebaut sei. 

SchlieBlich miissen noch zwei weitere Schuler des Furuta 
Shigekatsu erwahnt werden: 

Jiin Hoshinnd, Prinz Jiin, war der fiinfzehnte Sohn 
des Kaisers Go-Yozei. Wahrscheinlich gehorte er der Sowa- 
Richtung des Teekultes, also der Schule des Kanamori Shi- 
gechika an. Er starb mit dreiundachtzig Jahren im zwolften 
Jahre Genroku (1699). 

Shimizu Dokan, auch unter dem Namen Soi bekannt, 
war Teemeister des Date Masamune, des beriihmten Dai- 
myo von Sendai. Als er sich von Kobori Enshu trennte, um 
das Amt des Teemeisters in Sendai zu ubernehmen, beklagte 
Kobori Enshu die Trennung schmerzlich und schenkte ihm 
zum Abschied seine beriihmte Teebiichse Saru Waka, der er 
folgendes Gedicht beifiigte: 

M i Todomezaru 

iT' fc (D t’ Wakare yo kimi ga 

^ S i Jb Sode no uchi ni 

^ L/ K ^ ^ Waga tamashii wo 

- V' h Irete koso yare. 

I Hier scheint eine Verwechslung der japanischen Quelle vorzulie- 
gen; vgl. auch Papinot, 1 . c. S. 290. 
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,,Bei unserer unvermeidlichen Trennung nimm meine Seele 
(namlich die Teebiichse) in Deinem Armel mit“. Man nennt 
Shimizu Dokan deshalb auch Saru Waka Dokan. Einen 
besonderen Namen erwarb sich Shimizu Dokan als Meister 
in der Anfertigung der Feuerbecken, Furo. Er starb im Alter 
von neunundsechzig Jahren im ersten Jahre Kei-an (1648). 

Shimizu Dokan^, ein Schuler des vorigen Meisters, 
lehrte die Date Tsunamura-Ryu. Er starb im Alter von 
zweiundsiebzig Jahren im zweiten Jahre Gembun (1737). 

Uber die iibrigen Teemeister mag die Tabelle (4. Teil) unter- 
richten. Doch soil noch erwahnt werden, daB es sich bei dem 
Lehrer-Schuler-Verhaltnis nicht immer um personlichen Unter- 
richt zu handeln braucht, sondern um die Weitergabe der Lehre. 
Die Tabelle geht bis auf die Jetztzeit^. 

Es mag angebracht sein, im AnschluB an dieses Kapitel 
einige Worte iiber die Schulen zu sagen. Da ich nur in einer 
Schule unterrichtet bin, der Omote-Senge, so habe ich iiber 
die anderen nur wenig erfahren konnen. Unterschiede scheinen 
hauptsachlich dadurch zu entstehen, daB an einigen Stellen der 
Zeremonie mehr oder weniger Riicksicht bei der Behandlung 
der Gerate genommen wird, also in dem, was der Japaner 
motto teinei, hdflicher, nennt. Es kann also sein, daB die 
eine Schule drei Griffe vorschreibt, wahrend die andere sich mit 
zwei Griffen begniigt, oder daB ein Gerat erst noch auf einen vor- 
laufigen Platz gestellt wird. Auch Unterschiede in der Reihen- 
folge treten ein. Um nur einen Unterschied anzufiihren: 
Beim Aufraumen schreibt die Omote-Senge, wie friiher ge- 
schildert, vor, daB der Loffel gereinigt und auf die Teeschale ge- 
legt wird, und daB dann die Spiilschale ein wenig verschoben 
wird. Bei der Ura-Senge wird erst die Spiilschale zuriick- 
gezogen und dann der Loffel gereinigt. Es handelt sich hier um 
zwei nah verwandte Schulen, und es mag sein, daB ferner 
stehende Schulen sich etwas mehr unterscheiden. Auch die 
Gerate, die von den verschiedenen Schulen benutzt werden, 
zeigen kleine Unterschiede. So besitzt der Wandschirm, der von 

1 Dieser Dokan wird im Gegensatz zum vorhergehenden und den 
meisten Tragern seines Namens nicht ^ geschrieben, sondern 

2 Die japanischenTabellen der Teemeister zeigen Abweichungen unter- 
einander. 
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der Ura-Senge gebraucht wird, eine andere Verzierung der 
Holzfiillung als der, den die Omote-Senge anerkennt. Das 
Material des Kuchidi fur die Teeurne wird je nach der Schule 
aus bestimmtem Material angefertigt. Auch sonst gibt es noch 
kleine Unterschiede. So erhalt man das hochste Diplom bei der 
Ura-Senge stets vom Oberhaupt der Schule aus Kyoto; bei 
der Omote-Senge wird das nicht mehr so allgemein einge- 
halten. Manche Schulen folgen noch den alten Vorschriften 
iiber das Schenken, wonach der Schuler, der vom Lehrer etwas 
geschenkt erhielt, Geschenke von ungefahr doppeltem Wert 
zuriickerstatten muBte. Auch hinsichtlich der Bezahlung bei 
der Aufnahme in eine hohere Stufe der Schule haben sich die 
verschiedenen Schulen ungleichmaBig den heutigen Bedingungen 
angepaBt. 



Kapitel XXVI 
CHANOYU GEDICHTE 

Allgemein laBt sich sagen, daB, so groB auch der EinfluB 
ist, den der Teekult auf die japanische Kunst ausgeiibt hat, er 
wenig als Motiv verwandt ist. Gerate des Teekultes wie Schopf- 
loffel und Schlager, Kessel und Eeuerstatte sind in der Malerei, 
als Schwertzierrat und in Lackarbeiten festgehalten ; auch der 
Meister mit der Schale hat den Kiinstler angeregt. Doch muB 
man nach all diesen Dingen suchen; sie drangen sich nicht auf. 
Ebenso geht es mit dem Ausdruck im Dichterischen. Schon seit 
alters gibt es chinesische Lobpreisungen des Tees; dennoch ist 
es schwer, Gedichte zu finden, die die Teestimmung zum Aus- 
druck bringen. Wirklich allgemein bekannt sind unter den 
Teeanhangern nur zwei Gedichte, eins von Rikyu und eins von 
Keizan [Tafel 63 u. 64]. 

Rikyu no Uta 
Areba ari 
Nakereba naki wo 
Sono mama ni 
Nasu koso 
Shin no 
Chanoyu 
Narikeri. 

Der Sinn laBt sich etwa folgendermaBen wiedergeben ; ,,Esist 
gleichgiiltig, ob prachtige Gerate da sind oder fehlen. Auch ohne 
sie ist es gut, und gerade so; das ist das wahre Chanoyu.'- 

Keizan no Bun. 

Aru hito to shi chaho wo manabitari ya. Ware kotaete 
iwaku imada nari. Katsute kore wo kiku. 

Sono aji ya ku ni shite kan. 

Sono ki ya so ni shite sei. 

Sono shitsu ya boku ni shite kan. 

Sono niwa ya wai ni shite yu. 
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Sono majiwari ya boku ni shite rei. 

Shibashiba kai shite tsuiezu. 

Yoku tanoshinde ogorazu. 

Kaku no gotoki nomi; sono kore ni han sum mono no go- 
toki wa ware no shirazaru tokoro nari, 

Der Inhalt lautet ungefahr so; ,,Jemand hat mich gefragt: 
Du hast die Regain des Tees gelernt ? Da habe ich geantwortet: 
Noch nicht, aber dieses habe ich einst vernommen: 

Der Geschmack sei bitter, aber im Bitteren siiB. 

Die Gerate seien einfach, aber trotz Einfachheit schon. 

Das Zimmer sei bescheiden, aber ruhig. 

Der Garten sei klein, aber gepflegt. 

DerVerkehr unter den Freunden sei innig, aber doch hofllich. 
Haufig komme man zusammen, aber der Aufwand sei gering. 
Man genieBe, aber man vermeide den Lioxus. 

Nur um diese Dinge handelt es sich, und wer diesem wider- 
spricht, hat nichts mit mir zu tun.“ 

Weniger bekannt sind die folgenden Gedichte, die ich bis 
auf die letzten beiden dem Sohne des beriihmten Teemeisters 
Ota in Nagoya verdanke. 

^ i tS Kumi kaete 

tK i ^ Moto no tsuki ari 

^ O Chozubachi. 

M - 
S) X 

<9 

Dies ist ein Haiku, bei dem die einzelnen Zeilen aus 5, 7 und 
5 Silben bestehen. Es wird als Cha no San ,,Lobenswertes des 
Tees“ bezeichnet. Die Ubersetzung lautet; 

Siehe das WassergefaB ! 

Wie oft du auch Wasser wohl schopfest, 

Stets ist es der gleiche Mond. 

Es erinnert an; Ein und derselbe Mond spiegelt sich in alien 
Wassern^. Es ist der Gedanke, daB sich das Absolute in alien 
verschiedenen Gestalten offenbart, und enthalt daneben wohl die 
Andeutung, daB das Hochste sich auch im Chado zeigen kann. 

I Aus dem nach Ohasama, Zen, der lebendige Buddhismus 

in Japan, 1925, S. 82. 
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^ M Kuro chawan ari. 

® ^ ^ ® ^ Hana no ashita wa masumasu kuroku, 

{ S'- O ^ Yuki no yube wa iyoiyo kuroshi. 

it. ^ Tsuki matsu yoi no yami wo saguri, 

^ 0 I/'' i \) Yamiyo ni hana wo torareshi wa, 

^ fta J' ^ Onoono ichi mekura no majiwari narubeshi. 

< & M 

<•*< 

^ b 

c 

t> 

z> 

■r^ 

b 

Dies hat Ransetsu, ein beruhmter Haikumeister und Schu- 
ler des Basho geschrieben. Es steht als Inschrift, Mei, in einer 
schwarzen Teeschale und ist als Prolog gedacht zu dem Haiku: 
H b Matsumushi no 
^ A/ t? to roo iwazu 

i b Kurojawan. 
i 0 
V' 
it 
t- 

Die Ubersetzung des Prologes lautet: 

,,Hier ist eine schwarze Schale. Beim Morgen der Blumen 
noch schwarzer. Beim Abend des Schnees von tiefer und tie- 
ferem Schwarz. Ertasten der Dunkelheit am Abend, an dem man 
den Mond erwartet. Man kann die Hand nicht vor Augen sehen, 
und der Verkehr wird wie der von Blinden^.“ 

Das soil wohl heiBen: Nicht nur die Schale ist schwarz; 
auch fiir uns ist alles dunkel. Wir tasten wie Blinde, und das 
Wirkliche ist uns verhiillt. Wahrscheinlich schwingt auch irgend 
wie der Gedanke mit, daB wir im Chad5 einen Weg durch die 
Dunkelheit besitzen. 


I Der Schlufi ist unklar. 
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Das Haiku laBt sich etwa so wiedergeben : 

Du schwarze Schale! 

Vergleichbar dem Matsumushi, 

Das nicht einmal sagt. 

Matsumushi, der Kiefernkafer, laBt eine Stimme ertonen, die 
wie das Sauseln der Kiefern erklingt. DaB er singt, ist das We- 
sen dieses Kafers. Die schwarze Schale ist so schwarz, daB ihre 
Gestalt durch die Schwarze aufgehoben wird. Eine gestaltlose 
Teeschale ist wie ein Matsumushi ohne Stimme. Noch 
schwacher als im Prolog, ganz auf unsichere Andeutung be- 
schrankt, liegt hier der Gedanke vor, daB die Teeschale hinter 
das Wesen der Dinge fiihrt. Es mag sein, daB das Gedicht auch 
eine Verbindung zwischen dem Kiefernkafer und dem Teekult 
bezweckt; denn das Sauseln des Windes in den Kiefern ist die 
immer wiederkehrende Umschreibung fur die Teezeremonie. 

Chasen wa kogane hyaku itsu yori hammon sen made wa kure- 
shidai. Tada nomi mo katte. Tada yori wa makemosazu. 
Daruma sae o ashi de wataru Naniwa-e no nagare wo kumeru 
oi no waga mi zo. 

i ^ ^ kf B ^ is ^ I V m 

s li ^ a 0 ^ 6 0 -e. 

Dies ist eine Aufschrift, die sich im Teeraum eines alten 
Teehandlers, des Baicha5 Gekkai^, fand. Ihr Inhalt ist; 

,,Der Preis des Tees schwankt zwischen hundert Golddukaten 
und einem halben Pfennig^. Man darf auch umsonst trinken, 
ganz nach Belieben. Noch billiger als umsonst kann ich ihn 
nicht lassen. Selbst Daruma bedurfte der FiiBe®, um iiber 
das Wasser der N aniwa-Bucht zu schreiten, deren Wasser auch 
ich schopfe, ich altes Wesen. “ 

Naniwa ist die Kiiste von Osaka. Dem Verfasser schwebt 
ein Bild vor, das Daruma darstellt, wie er iiber das Wasser 

1 Auch hier ist Baisao zu lesen. 

2 Wortlich: zwischen hundert Goldmiinzen und der Halfte eines Mon. 
Ein Mon ist ein Zehntel Sen. 

3 Im Japanischen handelt es sich hier um ein Wortspiel; denn o ashi 
bedeutet sowohl ,,FuB'‘ wie „Geld" (auch Schilf). 
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hinwegschreitet. D arum a war der erste chinesische Patriarch 
des Zen. Die Sage erzahlt, daB der erste Teestrauch aus seinen 
Augenlidern entstand, als er sie im Zorn dariiber, eingeschlafen 
zu sein, abriB und zur Erde warf. In dieser Aufschrift soil wohl 
neben dem Gedanken, daB nichts auf dieser Welt, also auch der 
Tee, umsonst sein kann, nur auf die Verbindung zwischen 
Teekult und Zen hingewiesen werden. 


111^-151 

am^m 


Zuisho ni cha wo kaiten su, 
isshu kore issen, 
shogai tada kori, 
kiho tennen ni makasu. 


Wir haben hier ein sogenanntes chinesisches Gedicht vor 
uns, das sich etwa so wiedergeben laBt: 

,,Ich offne das Teegeschaft, wo ich will. Jede Sorte kostet 
einen Sen. Darin liegt mein Leben. Ob verhungert, ob iiber- 
sattigt, das iiberlasse ich der Natur.“ 

Hierin kommt das Sich-fiigen, das Lassen zum Ausdruck. 
Die Terminologie deutet auf Gedanken der Zen-Lehre hin. 


Sencha nichinichi shofu wo okosu. 

^ ^ Ningen wo seikaku shite senro tsuzu. 

^ A 0 Shiru wo y5su Rodo shin no myoshi. 

A ^ US ^ Fukuro katamuke mazu kono sento ni ire yo. 

mmmm 

mwwB, 


Frei iibersetzt, lautet dieses Gedicht etwa so: 

,,Beim Teebereiten Tag fiir Tag erzeugt man den Kiefern- 
wind. Beim Erwecken der Menschen bringt man sie auf den 
Weg des Sennin. Wo Wissen erforderlich, da ist Rodo der 
richtige Wegweiser. Drehe den Beutel herum, und fiille zu- 
nachst einmal die Geldbiichse aus Bambus!" 

Wie immer ist mit dem Wind in den Kiefern das Kochen 
des Teewassers gemeint. Der Sennin ist der ,,Heilige“ der 
chinesischen Philosophie. Rodo ist besser unter seinem chine- 
sischen Namen Lu T'ung bekannt. Er war ein Dichter und 
Gelehrter der T'ang-Dynastie, der den Tee sehr liebte und ihn 
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besang. Von ihm stammt der Ausspruch, daB nach der siebenten 
Schale Tee ihn ein Gefiihl beseelte, als ob ein sanfter Wind 
ihn aufwarts zu dem Himmel triige^. 

Es handelt sich wieder um ein chinesisches Gedicht, dessen 
Sinn vielleicht folgender ist : „Wenn man wirklich zum Verstand- 
nis des Teekultes gelangen will, dann muB man alles AuBere 
aufgeben und versuchen, den Geist zu erfassen." Das Bild ist 
bier wieder sehr grob, so grob, wie wir es in den Lehrbeispielen 
der Zen-Lehre finden. Man gewinnt den Eindruck, als ob die 
Wahl der Bilder absichtlich so plump geschieht, um deutlich 
zu zeigen, daB das, was man wirklich meint, stets weit vom 
Bilde liegt. 


Katsute Mida musubu mugi no in, 
Shumon sara ni tenzu kakki no rin. 
-tit ^ Ryochisu chami to zemmi to, 

M ^ I# ^ Shofu wo sui tsukushite kokoro fujin. 

-C.' |a is 


Wieder handelt es sich um ein chinesisches Gedicht. Es 
bedeutet : ,,Weil Amida einst das I n des Mugi band, kam wieder 
Schwung in die Lehre wie bei einem bewegten Rad. Wenn 
man den Teegeschmack und den Zengeschmack zur vollkomm- 
nen Klarheit bringt und den Wind der Fohren tief einatmet, 
dann fallt aller Staub des Herzens ab.“ 

Das Gedicht setzt eine groBe Vertrautheit mit buddhisti- 
schen Gedankengangen voraus. Amida band das In des Mugi; 
das heiBt, er fand eine neue symbolische Korperhaltung, In, 
und zwar die des Mugi. Der neuen symbolischen Korperhal- 
tung entspricht die neue Lehre, denn die Korperhaltung ist das 
Symbol der Lehre. Dadurch, daB Amida die Lehre neu ge- 
staltete, gab er ihr neuen Schwung. Um welch e besondere 
Lehre es sich hier handelt, das heiBt, was unter dem In des 
Mugi verstanden wird, ist mir nicht bekannt. 

Wer den Wind der Fohren tief einatmet, heiBt wieder, wer 
die Lehre des Teekultes wahrhaft verstanden hat. 


I Giles, 1. c., S. 551. 
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Am S) SiP 
kz 

O fc i ir j; 
C < ^ □ 

A t !■; (7) 


Kannabe yo 
Onore ga kuchi no 
Aru mama ni 
Zosui taku to 
Hito ni tsuguru na. 


Dies ist ein japanisches Gedicht, ein Uta der Art, die man 
Tanka nennt. Die Zeilen zahlen nacheinander 5, 7, 5, 7, 7 Sil- 
ken. Es lautet in Ubersetzung; 

,,Blecherne Schale, wenn du auch einen Mund hast, so sage 
den Menschen dennoch nicht, daB du Zosui kochst.“ 

Es handelt sich um die Schale des Mdnches, der bettelnd 
von Haus zu Haus geht und aus den mannigfaltigen Speise- 
resten, die ihm geschenkt werden, Zosui, sein Essen bereitet. 
Die Beziehung zum Tee ist nur sehr lose. Es ist das Einfache, 
das hervorgehoben werden soil, die Gleichgiiltigkeit gegeniiber 
den auBeren Dingen. 




Cha no jittoku: 

1. Shobutsu kago 

2. Gozo chowa 

3. Fubo ni k 6 y 5 

4. Bonno sh 5 jo 

5. Jumyo joon 

6. Suimin onozukara nozoku 

7. Sokusai emmei 

8. Tenjin kokoro ni shitago 

9. Shoten kago 

10. Rinju midarezu. 


,,Dies sind die zehn Vorziige des Tees; 

1. Der gottliche Schutz aller Buddhas, 

2. Die Harmonie der fiinf Eingeweide, 

3. Pietat gegen die Eltern, 

4. Uberwinden der sinnlichen Begierden, 

5- Verlangerung des Lebens, 

6. Beherrschung der Schlafrigkeit, 

7. Verlangerung des Lebens durch Vermeiden von Ubel, 

8. Die Himmelsgotter folgen dem Herzen, 

Asia Major VI 2 3 17 
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9. Schutz der Devas, 

10. Ohne Verwirrung in der Stunde des Todes. 


Zwei weitere Gedichte entnehme ich dem Buch Fujin 
Hoten. Das erste heiBt: 


b ® O ® 

r P ^ ^ 

^ ^ iz h 0) 


Kama no yu no 
Oto shizuka naru. 
Mado no to ni 
Fuyu no kuchikiru 
Hatsu shigure kana^. 


Es ist wieder ein U ta und laBt sich so iibersetzen; 

,,Das Summen desWassers im Kessel istleise. Ach der erste 
Schneeregen, der den Winter einleitet, drauBen am Laden des 
Fensters!“ Es ist nur ein Stimmungsgedicht. Drinnen im Tee- 
zimmer herrscht Ruhe und Geborgenheit, wahrend drauBen der 
erste mit Regen vermischte Schnee gegen die Wande prasselt. 

Das zweite Gedicht lautet: 


b 


im- 

o' tf D 
< ^ ? 


0 


0 


Hito hisago 
Kumu kama no yu no 
Shizuku ni mo 
Fukaki oshie no 
Komoru narikeri^. 


Der Sinn dieses japanischen Gedichtes ist: ,,Auch in einem 
Tropfen des mit der Kelle® geschopften Kesselwassers ist tiefe 
Lehre eingeschlossen.“ Der Sinn ist leicht zu verstehen : Alles, 
was zum Tee gehort, selbst der einzelne Tropfen Wasser, enthalt 
die Lehre. 


1 1 . c., S. 258. 

2 1 . c., S. 264. 

3 Hisago, eigentlich ein Kurbis, darf hier wohl als Schopfkelle auf- 
gefafit werden. 



Kapitel XXVII 
DER PSYCHISCHE INHALT 


Zunachst sei eine Schilderung dessen gegeben, was ich 
selbst erlebt babe. Das geschieht unabhangig von der Frage, 
wieweit mein personliches Erleben mit dem iibereinstimmt, was 
ein Japaner im allgemeinen bei der Teezeremonie durchlauft. 
Ich habe versucht, mich durch jahrelangen Unterricht und durch 
Teilnahme an groBeren Veranstaltungen dem auBeren Verhalten 
der anderen vollkommen anzugleichen. Im besonderen habe ich 
groBen Wert darauf gelegt, Korperhaltung, Ausdruck, Sprechen 
und Bewegungen nachzuformen. 

Sobald ich das Teezimmer betrete, bin ich fern von allem, 
was mich sonst beschaftigt, durch die neue Umgebung losgelost 
vom Raum und der Zeit des taglichen Lebens. Wohltuend be- 
machtigt sich meiner eine einheitliche Stimmung, die alle Zer- 
rissenheit aufhebt. Die streng asthetisch durchgebildete Um- 
gebung, gewollt primitiv und altertiimlich, erleichtert den Uber- 
• gang. Doch geniigt auch das einfachste Teezimmer. Ich bin 
bereit, etwas Erhebendes zu erleben, etwas das abseits vom 
Taglichen liegt. Auf dem Weg zur Teestunde wiederhole ich 
noch das Gelernte, nehme mir vor, dieses und jenes nicht zu 
vergessen. Schon bei der ersten Verbeugung tritt diese Span- 
nung zuriick; Ruhe und Entspannung gehen wie eine warme 
Welle durch den Korper. Ich ordne mich ganz unter. Am 
besten ware es zu sagen: ich werde ganz artig. Der Japaner 
sagt ,,otonashii“. Das Wort driickt nicht nur den Gehorsam 
aus, sondern auch das Ruhige, Lautlose im Verhalten. 

Ich genieBe das Sitzen in japanischer Art. Es ist, als ob 
ich mich dabei von allem AuBeren loslose, mich gegen die 
AuBenwelt abschlieBe, mich ganz auf mich selbst zuriickziehe 
und dadurch unabhangig vom AuBeren wiirde. Wie friiher be- 
schrieben, sitzt man beim Tee nicht anders als sonst in Japan; 
und diese Beobachtung gilt deshalb nicht nur fiir das Tee- 
zimmer. So ist es mit fast allem, was sich allgemein iiber den 

17* 
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Teekult sagen laBt; denn der Teekult zeigt alles fiir Japan 
Typische in reinster Form. Wahrend der Weihrauch aufsteigt 
und ich seinem Spiel folge, wahrend der Dampf aus dem Kessel 
die Umgebung erzittern laBt und verschleiert, versinke ich in 
einen leicht schlafrigen und etwas traumhaften Zustand, in 
dem ich den weichen Bevvegungen des Wirtes nacherlebend 
folge. Aktivitat hort auf^; ich lasse alles geschehen; das Still- 
sitzen ohne Bewegung gestaltet sich zum eindringlichen Erlebnis. 
Bin ich selber Wirt, so muB ich mich der Teestimmung ganz 
hingeben und mich vollkommen in die eigene Bewegung ver- 
tiefen. Sind europaische Gaste da, die nicht ,,mitspielen“, so 
kann ich den Tee nicht bereiten. Dann werden die Bewegungen 
eckig. Ich reproduziere etwas Gelerntes, das keinen seelischen 
Inhalt hat. Bin ich aber ganz dabei, so gewinnt alles Bedeutung. 
Ich nehme seelisch daran teil, und auch der Gast ist innerlich 
beteiligt. 

Ich bin nur mit mir zufrieden, wenn jede einzelne Bewe- 
gung sich aus dem Ganzen heraus vollzieht. Es muB so sein, 
daB sich eine Bewegung aus der anderen von selber ergibt. 
Die Methode des Unterrichts ist diesem Ziel durchaus angepaBt. 
Man lernt immer eine ganze Zeremonie auf einmal. Als Euro- 
paer hat man den Wunsch, erst einmal das Einzelne richtig zu 
lernen, aber ihm wird nicht stattgegeben. Die Lehrerin zeigt 
die ganze Zeremonie; sie zeigt sie wieder und wieder, und der 
Schuler muB gleich die ganze Zeremonie nachmachen. Ehe er 
sie aber beherrscht, kommt ein neues Moment hinzu, und der 
Schuler muB dann die ganze Zeremonie unter dieser neuen Be- 
dingung ausfiihren. Auch das japanische Lehrbuch geht so 
vor. Die Form, die ich bei der Schilderung der verschiedenen 
Zeremonien gewahlt habe, und die angibt, welche besonderen 
Folgerungen sich ergeben, wenn eine neue Bedingung einge- 
fiihrt wird, ist ganz unjapanisch, analysierend und der eigentlich 
kiinstlerischen Durchfiihrung der Zeremonie nachtraglich. 

Jede Bewegung ist genau vorgeschrieben, und diese Vor- 
schriften gehen bis auf letzte Einzelheiten. In diesem Gebunden- 
sein ist ein starkes Gefiihl der Freiheit begriindet, das aus der 


I Vgl. Irisawa: „Eine gewisse Inaktivitat ist auch die Folge dieser 
Sitzweise“. 1. c., S. i6. 
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Unterwerfung unter diese Gebundenheit erwachst, und ein 
Gefiihl der Sicherheit, das aus der vollkommnen Beherrschung 
aller Bewegungen entsteht. Jede Bewegung wird ganz durch- 
gefiihrt; sie wird nie vorzeitig abgebrochen, sondern vollendet 
sich. Das ruft ein Erleben hervor, das sehr genuBreich ist, den 
Bewegungen des Tanzes vergleichbar, oder auch an das erin- 
nernd, was man beim Sport erlebt, wenn man eine Bewegung 
vollkommen beherrscht und sich ihr im Vollgefiihl dieser Uber- 
legenheit und ohne Anstrengung ganz hingibt. Das eigene 
Verhalten genieBt man als KunstauBerung. Dadurch, daB jede 
Bewegung ganz langsam ausgefiihrt wird, nimmt sie einen 
weichen Charakter an, der nun wieder in besonderer Weise er- 
lebt wird. 

Ich bin ganz darauf eingestellt, asthetisch zu genieBen, den 
Blick in den Garten, die Blume im Tokonoma, die Schale, die 
sich in meine Hand schmiegt, den Geschmack des Tees, den 
Duft des Weihrauchs, die Bewegungen des Wirtes. Mit starkem 
Anteil verfolge ich, wie die Gaste beim Trinken sich ganz in 
ihre Rolle hineinleben, sich ganz der Aufgabe des Teetrinkens 
unterordnen, so daB auch ihre Fingerspitzen noch vom Zu- 
schmecken erzahlen. 

Ich bin auch bereit, zu alien Menschen gut und freundlich 
zu sein. Ich erlebe eine starke Stromung der Sympathie, die 
sich von Mensch zu Mensch zieht, die das Gesprach bestimmt, 
eine Atmosphare des Wohlwollens und der Giite schafft, in der 
Eitelkeit und personliches Interesse zuriicktreten. Kein Gefiihl 
der Fremdheit stort mich. Uberall liegt Bereitschaft vor, auch 
den anderen gelten zu lassen, ihn anzuerkennen. Ich gehore 
zur Gruppe und genieBe das Zusammensein mit gleichgestimmten 
Menschen. Deutlich spiire ich den EinfluB, der von der Gruppe 
auf mich ausgeht, und unterwerfe mich der mich umgebenden 
gesellschaftlichen Kultur. Die Selbstbeherrschung, die jeder 
in der Gruppe zeigt, wird mir zum erstrebenswerten Ziel. Auch 
sonst versuche ich, ganz so zu handeln wie die iibrigen der 
Gruppe. 

Ein eigentlich mystisches Erleben habe ich sicher nie ge- 
habt, das heiBt mystisch in dem Sinne gefaBt, wie es die Litera- 
tur liber mystisches Erleben definiert. Ich meine, ich habe nie 
etwas Ahnliches erlebt, wie es z. B. Hauer in seinem Buch 
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iiber ,,Die Anfange der Yogapraxis“ als Wesen der Ekstase 
schildert; ,,Ich .... bezeichne damit alle Zustande, in denen der 
Mensch ganz oder teilweise auBer sich ist, d. h. alle seelischen 
Veranderungen von den leichtesten bis zu den schwersten, bei 
denen das WachbewuBtsein verandert, geschwacht, ganz oder 
teilweise ausgeschaltet, auf einen Punkt (Gegenstand, Handlung, 
Gedanke) konzentriert ist, aber so, daB die unterbewuBte Seelen- 
tatigkeit eintritt“^. 

Von systematischen Versuchen iiber Kristallsehen her weiB 
ich, daB bei mir eine Dissoziation sehr schwer eintritt. Aber ich 
babe auch nie bei anderen etwas beobachtet, was auf einen 
derartigen Zustand selbst in seiner leichtesten Form schlieBen 
laBt. Dennoch habe ich etwas erlebt, was einer solchen Erfah- 
rung ahnlich ist. Aber dieses Erleben mochte ich mehr als eine 
Vorstufe bezeichnen; es ist das Gefiihl, daB noch mehr hinter 
den Dingen liegt, daB sie nur eine Oberflache bilden, die anderes 
verbirgt. Man kann es vielleicht mit dem Erlebnis vergleichen, 
das man beim Betreten einer katholischen Kirche oder eines 
buddhistischen Tempels erfahrt. 

Wahrscheinlich liegt hier gerade ein Reiz der Teezeremonie. 
Das Abwenden vom klaren Handeln des zweckgerichteten All- 
tags, die Hingabe an ein einheitliches Gefiihl, das Aufgehen in 
etwas, das man nicht naher fassen kann: das sind Faktoren, die 
tiefe Befriedigung, ja eine Art Erlosung bedeuten. Dieser ein- 
heitliche, rauschartige Charakter der Zeremonie scheint im 
Gegensatz zu stehen zu dem, was iiber die starke Gegliedertheit 
gesagt wurde. Das Tun ist bis zum letzten gestaltet; aber durch 
die genaue Vorschrift und dadurch, daB der Wahl kein Raum 
gelassen, und daB gleichzeitig das Tun durchaus beherrscht 
wird, so stark, daB es als Ganzes abrollt, ist die vollkommne 
Hingabe an die Stimmung moglich. 

Auch das Gefiihl des Uber-sich-hinausgehoben-seins habe 
ich erlebt. Doch auch dieses Erlebnis kam nur in sehr schwacher 
Form vor, jedenfalls schwacher, als ich es bei personlichen An- 
lassen erlebt habe. 

Sicher ist, daB man bei allem, was zum Tee gehort, in star- 
kerer und gehobenerer Weise dabei ist, als die Form allein er- 


iHauer.J.W., Die Anfange der Yogapraxis im alien Indien. 1 922, S. i /2. 
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klart. Es ist keine Frage, daB das Erleben weit iiber Teetrinken 
und Geselligkeit hinausweist. 

Soweit geht meine Beobachtung. Leider babe ich keine 
Beobachtungen von Japanern und muB mich deshalb bei der 
Deutung auf das beschranken, was in der Tradition und in den 
japanischen Gedichten niedergelegt ist. 

Zunachst fallt auf, daB die Teemeister ihre Lehren als 
etwas ganz Besonderes betrachten. Nur der beste Schuler wird 
in die Geheimnisse eingeweiht. Man vererbt sie als etwas be- 
sonders Wertvolles. Nur das Haupthaus erhalt die reine Lehre. 
Man hort vom Geist der Teelehre, den es rein zu erhalten gilt. 
Wir erfahren, daB die drei Lehren Shintai, Gyotai und 
Sotai nur auBerlich verschieden sind, aber im Prinzip gleich. 
Dieses Prinzip wird geheimgehalten und ist schwer zu ver- 
mitteln. Da kann man nicht einfach sagen, daB die Teemeister 
selbstverstandlich ein Interesse daran hatten, aus ihren Lehren 
etwas zu machen. Wir wissen zwar, daB in Japan ganz unwich- 
tige Dinge geheim gehalten worden und mit einer Atmosphare 
groBer Bedeutung umgeben sind, die einfach nichts enthielten^. 
Doch darf man ein solches Urteil nicht fallen, ehe man nicht 
gewiB ist, daB wirklich kein tieferer Inhalt vorliegt. 

Einige europaische Schilderer schlieBen sich der japanischen 
Meinung an, daB das groBe Interesse, das viele der politischen 
Machthaber fur die Teezeremonie zeigten, dadurch zu erklaren 
sei, daB sie aus der Teezeremonie praktischen -Nutzen zogen, 
die Gemiiter auf diese Weise beruhigten und statt wirklicher 
Gaben Gerate fiktiven Wertes als Lohn zahlten^. Es ist jedoch 
wahrscheinlicher, daB ihnen die Zeremonie wirklich etwas be- 
deutete, und daB sie deshalb Titel, Geschenke und Lehen an 
die Teemeister verliehen. 

Ebenso verkehrt erscheint es mir, daB von japanischer 

1 Vgl. „A certain noble family at Kyoto kept to itself with all the ap- 
paratus of esotericism, the interpretation of the names of three birds and of 
the three trees mentioned in an ancient book of poetry etc.“ — Chamber- 
lain, Basil Hall, Things Japanese. 1905, 5th edition, S. 148. 

2 Man sagtin Japan, daB Toyotomi Hideyoshi das Interesse fiir die 
Teekunst unter seinen Daimyos aus politischen Griinden gefordert hatte. 
Alle bemiihten sich, kostbare Teegerate zu erwerben und gerieten dadurch 
in eine so groBe Geldverlegenheit, daB kein Widerstand mehr von ihnen zu 
befurchten war. 
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Seite so oft darauf hingewiesen wird, wie wichtig der Geldwert 
der Geheimlehre sei. GewiB ist es so, daB der Schuler dem 
Lehrer auBer dem Geld fiir den Unterricht ein groBeres Geld- 
geschenk iiberreichen muB, wenn er eine weitere Stufe des Tee- 
kultes absolviert hat. Je hoher die Stufe, umso groBer der Be- 
trag. Die Summe ist festgelegt und war friiher bedeutend hoher 
als heute. Trotzdem ist es widersinnig, den Geldwert der Ge- 
heimlehre zu betonen. Ich personlich habe nach jeder derartigen 
Bezahlung soviel geschenkt erhalten, daB von einem wirklichen 
Gewinn der Lehrerin nicht mehr gesprochen werden konnte. 

Dennoch handelt es sich hier um wirkliche Giiter, die der 
Schule erhalten werden miissen, um ein Besitztum, das zwar 
nur geringen materiellen Wert besitzt, aber deshalb nicht weniger 
hoch geschatzt wird. So etwa wie manche Volker einen Namen 
als kostbares Gut vererben, so wird auch die Geheimlehre weiter- 
gegeben, nicht ihres praktischen Wertes wegen, sondern weil 
sie als Besitz allein schon Bedeutung hat. 

Wo wir den Sinn der Geheimlehren zu suchen haben, er- 
kennen wir am besten aus dem, was wir iiber das Leben der Tee- 
meister wissen. W^ir haben es hier meist mit Mannern zu tun, 
die Starke geistige Interessen hatten. Viele unter ihnen haben 
sich fiir das Altertum, die Kunst, die Literatur und besonders 
fiir Buddhismus und chinesische Philosophic interessiert. Viele 
sind zu einer Zeit ihres Lebens Priester gewesen und haben 
ihr Leben als -Einsiedler beschlossen. Ganz besonders aber 
muB die Tatsache beriicksichtigt werden, daB die Entwicklung 
des Teekultes von Anfang an unter dem EinfluB des Buddhismus, 
besonders der Zenlehre, gestanden hat. Es sind buddhistische 
Priester, die den Tee aus China mitbringen; zum Wachhalten 
beim Studium buddhistischer Schriften wird der Tee verwandt. 
Auch heute noch liegen die meisten Teezimmer im Tempelbezirk. 
Der Monch fiihrt umher und erklart liebevoll die Statte. In der 
Ashikaga-Zeit trug sogar der Teehandler die Haare ge- 
schoren und erinnerte in seinem ganzen AuBeren an einen 
Monch. Unter den Beamten, die fiir die Pflege des Teezimmers 
angestellt waren, gab es Teemonche. Kein weltliches Gesprach 
darf bei der Teefeier gefiihrt werden, und viele der Gerate deuten 
den urspriinglichen Zusammenhang mit dem Religiosen an. 
SchlieBlich weist auch die auBerordentlich liebevolle Handha- 
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bung aller Teegerate, die groBe Verehrung, Riicksicht und Hoch- 
schatzung, die sie genieBen, und die starke Gefiihlsbetonung, 
die sich uberall zeigt, wo es sich um etwas handelt, was zum Tee 
gehort, iiber das rein AuBerliche hinaus. 

Was ist nun das Geheimnis, das sich vom Meister auf den 
Lieblingsschuler vererbt, das nur dem mitgeteilt wird, der sich 
im Unterricht bewahrt hat ? Ich selbst bin im Unterricht nicht 
bis zur hbchsten Geheimlehre gedrungen. Doch habe ich das 
Diplom fiir Karamono und Chatsubako erhalten. Alles, was 
ich dariiber zu erzahlen habe, ist im Kapitel XXI mitgeteilt. 
Von einer direkten Mitteilung eines iiber die Form hinaus- 
gehenden Geheimnisses war dabei nicht die Rede. Es ware 
moglich, daB etwas Derartiges bei den letzten Geheimlehren 
vorkame; es ware auch moglich, daB in der Bliitezeit des Tee- 
kultes eine solche Uberlieferung stattgefunden hatte, und daB 
heute nur die auBere Form geblieben ware. Eine solche An- 
nahme ist aber hochst unwahrscheinlich. Wir diirfen nur an- 
nehmen, daB die Erziehung zu einer bestimmten Geisteshaltung, 
die wir auch heute noch vorfinden, friiher starker ausgepragt 
war. Wie der mittelalterliche Meister Europas dem Lehrling 
nur auBerliche Dinge zeigte und ihn doch tief einfiihrte in den 
Geist des Handwerks, in ihm das Verstandnis fiir die Seele des 
Materials weckte und ihn lehrte, nur mit Ehrfurcht an das Ma- 
terial heranzugehen, so zeigte der Teemeister nur die Zuberei- 
tung des Tees, unmerklich dabei den Jiinger allmahlich auf eine 
hohere Stufe hebend. So miissen wir uns die Erziehung in alien 
japanischen Geheimlehren denken, beim Blumenstellen, beim 
Fechten, beim Go-Spiel, bei der Weihrauchlehre, der Dicht- 
kunst usw. Uberall wird der Jiinger von Stufe zu Stufe gefiihrt; 
immer mehr vertieft sich die innere Haltung; auf eine immer 
hohere Ebene wird er gehoben. Ganz besonders tritt die Bedeu- 
tung der geistigen Haltung aber beim Tee hervor. Denn wahrend 
man iiberall sonst noch etwas Wirkliches erlernt, ist dieses auBer- 
lich Gelehrte beim Teekult vollkommen unwesentlich geworden. 
Und dennoch erlernt der Schiiler auch hier nur die auBere Form. 
Ihre innere Bedeutung kann er nur dadurch erfassen, daB er 
mittut, das Verhalten erlernt, daB er sich mit ganzer Seele hin- 
gibt und sich von Stufe zu Stufe starker in die Stimmung hinein- 
lebt. Wir diirfen nicht annehmen, daB der Meister den Jiinger 
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in eine neue hohere Stufe einfiihrt und ihn dadurch auch geistig 
emporhebt, Wir miissen es uns so vorstellen, daB der Jiinger 
die geistige Haltung erwirbt und dann vom Lehrer reif befunden 
wird, in die nachste Stufe eingefiihrt zu werden. Dabei miissen 
wir ein ahnliches Begreifen annehmen, wie es uns aus vielen 
Beispielen der Zenlehre bekannt ist. Es mag bier geniigen, 
auf eine derartige Gescbicbte binzuweisen. Haku-in, sp’ater 
einer der bervorragendsten Patriarcben, gelang es nicbt, die 
Frage seines Lebrers: „Wobin ist Nanzen (ein bedeutender 
Zenmeister) nacb seinem Tode gegangen ?“ befriedigend zu 
beantworten. Er verlieB den Lebrer und wanderte mit der 
Almosenscbale umber. Eines Tages war er beim Betteln so in 
die vom Lebrer gestellte Aufgabe vertieft, daB er die Worte der 
Frau, die er um Essen gebeten batte, iiberborte, bis sie ibm mit 
einer Rute iiber seinen Moncbsbut scblug. Da erfubr er das 
groBe Erlebnis, und die Wabrbeit offenbarte sicb ibm^. Wir 
diirfen annebmen, daB es sicb beim Teekult in abnlicber Weise 
um eine gefiiblsmaBige, nicbt begrifflicb faBbare Einsicbt ban- 
delt, Nur so kdnnen die Teegedicbte verstanden werden, nacb 
denen der Teekult ein Weg ist, der zum Absoluten fiibrt. Nur 
so erklart sicb das in ibnen Gesagte: Wer den wabren Geist des 
Tees verstebt, von dem fallt alles Irdiscbe ab; er iiberwindet 
die sinnlicben Begierden, sein Wille wird eins mit dem gott- 
licben Widen. Nur so versteben wir, warum der Tee einen Weg 
zeigt, das groBe Prinzip des Lassens zu begreifen. 

Selbstverstandlicb muB man eine solcbe Lebre gebeim 
balten. Man darf sie nur dem Eingeweibten zeigen. Der Scbiiler 
muB von Stufe zu Stufe gefiibrt werden. Erst, wenn er eine Stufe 
beberrscbt, stebt ibm die nacbste offen. Da alles auf Einstellung 
und Stimmung ankommt, ist dieser scbrittweise Fortgang be- 
senders wicbtig. Jemand, der nicbt zum Kreis gebort, wiirde 
nur das AuBere seben und die Lebre ganz verkennen. Darum 
braucbt man eine Gebeimlebre. Das Gebeimbalten scbiitzt vor 
Entwertung und kommt der allgemein menscblicben Neigung 
entgegen, das was innerbalb des Bundes gescbiebt, vor anderen 
zu verscbweigen. 

I Nach Ohasama, 1 . c., S. 36. Uber Zen vergleiche auch Haas, H.: 
..Die kontemplativen Schulen des japanischen Buddhismus" in Mitt.OAG. 
(= Deutsch. Ges. f. Natur- u. Volkk. Ostas.,} Bd. X., 1904 — 6, S. 157 221. 
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Es diirfte wohl heute noch nicht moglich sein, den philo- 
sophisch-religiosen Hintergrund des Teekultes historisch in 
seine einzelnen Faktoren zu zerlegen. Wieweit neben den Grund- 
gedanken der Zen-Lehre uralt japanisch-chinesische Gedanken- 
welt sich einschiebt, wird schwerlich erortert werden dvirfen, 
solange man nicht weiB, wie im einzelnen die Zusammenhange 
zwischen vorbuddhistischen indischen Einfliissen auf den fernen 
Osten und dem Taoismus sind, und solange die Frage nicht 
geklart ist, was eigentlich japanisches Gut ist. Es ware leicht, 
vieles im Teekult aufzuweisen, was an taoistische Gedanken 
erinnert. Nur einiges sei angefiihrt. 

Die Handhabung eines jeden Gerates ist der Natur dieses 
Gerates durchaus gemaB. Es ist, als ob man die Gesetze des 
Gerates belauscht hatte und sich ihnen fiigte. Jeder Widerstand 
der Dinge ist dadurch aus dem Wege geraumt, daB man ihnen 
nicht widersteht. Dutch vollkommene Hingabe an die Natur 
der Dinge erreicht man ihre vollkommene Beherrschung. Man 
greift die Teeschale so, daB sich ihre Form in die Hand schmiegt; 
die Ringe des Kessels lassen sich leicht fassen, wenn sie in der 
Hand liegen, und leicht gleiten sie in die Ose des Kessels, 
sobald die Hand den Weg kennt, der ihnen gemaB ist. Beim 
Wasserschopfen findet man das GefaB schon geoffnet; jedes 
Gerat steht dort, wo es fiir die Handhabung bequem zu er- 
reichen ist. 

BewuBt wendet sich der Teekult von der Zivilisation ab. 
Wie der Taoismus geht er auf das Einfache, Natiirliche zuriick. 
Man bevorzugt das Gerat aus naturlichem Material mit wenig 
Bearbeitung; so greift man gern zum Bambus. Die irdenen 
Gerate erscheinen altertiimlich, gewollt primitiv. Die Hiitte, 
die Kleinheit des Raumes, die Natiirlichkeit des Gartens, all 
diese Dinge, die schon in anderem Zusammenhang hervor- 
gehoben wurden, entsprechen dem Taoismus. 

Auch das Lassen, das Nichthandeln, das Zuriickziehen 
vom Getriebe der Welt sind nicht nur in den Lehren des Zen 
sondern auch bei den Taoisten zu finden. Solange hier nicht 
Einzelforschung tiefer gedrungen ist, muB man sich begniigen, 
auf all dies hinzuweisen, ohne etwas Sicheres behaupten zu 
konnen. Ja es ist sogar moglich, daB manches altjapanisches Gut 
war und dutch den fremden EinfluB nur neue Belebung erhielt. 
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Der Gedanke liegt zum Beispiel nah bei der groBen Bedeutung, 
die der Reinheit im Teekult zukommt. Auch die Scheu vor 
dem Bestandigen, dem fiir ewig Gestalteten, die Behausung und 
Geraten des Teekultes die Pragung aufdriickt, als seien sie nur 
fiir den Tag geschaffen, liegt altjapanischer Eigenart sehr nahe. 
Es ist anzunehmen, daB der Teekult all diese kulturelle Belas- 
tung schon aus Indien und China mitbrachte, und daB er sich 
gerade in Japan so voll entwickelte, weil dieses Kulturgut hier 
auf Verwandtes stieB^. 

Wie ungeklart dieser philosophisch-religiose Hintergrund 
in seinen Einzelheiten auch sein mag, so steht doch fest, daB 
der Teekult mit seinen Wurzeln in das Philosophisch-Religiose 
hinabreicht. Dennoch ist der Teekult keine Philosophie und 
keine Religion. Trotz aller seiner Beziehungen zum Zenkult 
darf er auch nicht, wie es bisweilen geschieht, als degenerierter 
Abkdmmling der Zenlehre angesehen werden. Er ist ein reich 
gegliedertes, auBerst kompliziertes System des Verhaltens, dem 
eine Stimmung entspricht, die man sowohl als asthetisch wie als 
religids und philosophisch bezeichnen muB, Vielen ist die Tee- 
zeremonie zwar nur ein gesellschaftliches Ereignis hoherer Form. 
Wenn wir auch berechtigt sind aus allem, was die Tradition 
erzahlt und aus dem EinfluB, den der Teekult auf das geistige 
Leben Japans gehabt hat, auf eine einheitliche geistige Haltung 
in der Bliitezeit zu schlieBen, so diirfen wir doch nicht verkennen, 
daB heute davon nicht mehr allzuviel zu spiiren ist. Wir miissen 
vorsichtig sein und nicht nachtraglich das, was wir aus der 
Tradition folgern, in das Verhalten der heutigen Teeliebhaber 
hineindeuten. GewiB findet man auch heute noch Japaner, 
die fahig sind, die Stimmung in ihrer ganzen Tiefe zu durch- 
dringen, aber im groBen und ganzen ist das Innerliche durch 
die auBeren Vorschriften iiberwuchert. Dennoch erleben die 
meisten eine gehobene Stimmung, die sich als Bereitschaft 
auBert, sich ganz einem GenieBen hinzugeben, das nicht ma- 
terieller Natur ist. Das ist umso bemerkenswerter, weil es sich 
hier doch um Trinken, ja auch um Essen handelt. Der Wohl- 


I. Hier sei noch einmal auf das Buch von Okakura hingewiesen, das 
versucht, Zusammenhange zwischen Teekult und Zen, Teekult und Taois- 
mus und auch zwischen Zen und Taoismus zu klaren. 1. c., S. 47/64. 
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geschmack spielt eine groBe Rolle. Aber wie vielfach in Japan 
ist das sinnliche GenieBen auf eine hohere Stufe gehoben. Es 
wird anerkannt, asthetisch verarbeitet und dann als etwas 
erlebt, was weit iiber das Materielle hinausreicht. 

Das Asthetische ist beim Teekult so stark betont, daB man 
leicht dazu kommen kann, in ihm die einzige Wurzel zu sehen. 
Alles ist darauf eingerichtet, eine asthetische Stimmung zu er- 
zeugen; der Bau des Zimmers, die Anlage des Gartens, die Ge- 
rate, die Bewegungen. Man spricht wahrend der Zeremonie 
heute fast nur iiber Fragen, die das Schone betreffen. Man 
fragt nach der Herkunft eines Gerates, nach seinem Schopfer, 
nach seinem friiheren Besitzer; man interessiert sich fiir sein 
Material, erkundigt sich nach der Bedeutung seines Schmuckes, 
unterhalt sich iiber Bilder und Blumenstellen. So wichtig sind 
gerade diese Fragen bei der Teezeremonie, daB eigentlich nur 
der teilnehmen sollte, dem japanische Kunst und Kunstge- 
schichte wohl vertraut sind. Dem widerspricht nicht, daB heute 
dieses Ideal durchaus nicht immer erfiillt ist. 

Hier ist wieder eine Gelegenheit, darauf hinzuweisen, daB 
das typisch Japanische sich im Teekult iibersteigert. Auch im 
taglichen Leben des Japaners herrschen Schonheit der Um- 
gebung und Schonheit der Dinge, mit denen er zu tun hat. Das 
Schdnheitsideal ist auch im taglichen Leben streng, antiquisierend, 
bewuBt einfach und im Gegensatz zur chinesischen Fiille und 
Uppigkeit begrenzt; eine ungeheure Disziplin scheidet alles 
lebendig aus der Phantasie Erbliihende aus und wahlt nur die 
reinste, die abgeklarteste Form. Nirgends im japanischen Leben 
zeigt sich diese Tendenz so stark wie beim Teekult. Das gilt 
fiir die Asthetik der Dinge wie fiir die Asthetik des menschlichen 
Verhaltens, und zwar ebensowohl fiir die Beziehung von Mensch 
zu Mensch wie fiir alles, was die Menschen tun. Auch im tag- 
lichen Leben ist in Japan alles Verhalten asthetisch bestimmt. Die 
Bewegungen, besonders die der Hande, aber auch Aufstehen, 
Niederknien, Verbeugen und so weiter entsprechen der asthe- 
tischen Forderung, die intendierte Bewegung als Ganzes und in 
Ruhe und Beherrschung durchzufiihren. Beim Tee steigert 
sich die Forderung soweit, daB der Mensch selbst zum Kunst- 
werk wird in seiner Gelassenheit und der Uberwindung der 
physischen Anforderungen. Bis ins letzte sind alle Bewegungen 
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bestimmt und durchgearbeitet, und so entsteht die Sauberkeit, 
die so grundlegend in der japanischen Asthetik ist. 

Das Verhalten der Menschen untereinander steht auch im 
taglichen Leben unter asthetischen Gesetzen. Reibungslos soil 
es vor sich gehen, alles Unschone vermeidend. Man raumt 
Widerstande fort, erwahnt nichts, was dem anderen unangenehm, 
vermeidet es, Fehler und Schuld des anderen herauszuarbeiten 
und festzulegen ; man geht auf die Worte des anderen ein ; man 
hort zu; man nimmt auf. All das wird beim Tee noch bewuBter 
als sonst durchgefiihrt und laBt sich selbstverstandlich leichter 
erreichen, da vitale Angelegenheiten nicht in Frage kommen. 
So entsteht ein harmonisches, gefalliges Beisammensein. 

Doch ware es verkehrt, die Entspannung und Befreiung, 
die die Teezeremonie mit sich bringt, nur auf ihre asthetische 
Wurzel zuriickzufiihren und die philosophisch-religibse Seite 
der Stimmung zu vernachlassigen. Fasse ich kurz zusammen, 
was bei der Selbstbeobachtung ausgefiihrt wurde, so laBt sich 
das Erleben schildern als einheitlich, als gehoben, ruhig und ohne 
Spannung, ohne Aktivitat, etwas schlafrig und unklar. Alles 
Handeln setzt gleichsam automatisch ein und vollzieht sich mit 
lustreicher Leichtigkeit. Eine starke Hingabe macht sich be- 
merkbar, eine Bereitschaft, sich ganz dem Erlebnis hinzu- 
geben. Weder in diesen Erlebnissen, noch in den diese Erlebnisse 
unterstiitzenden FaktorenwieWeihrauch, asthetische Umgebung, 
Art des Sitzens und Bewegens liegt etwas Philosophisches oder 
Religioses. Es geht einzig und allein von der Einstellung aus, 
die unterstiitzt durch die Tradition mit der Erwartung eines 
solchen Erlebnisses an den Teekult herangeht. Ist aber einmal 
diese Einstellung da, so dienen alle auBerlich hervorgerufenen 
Eindriicke dazu, ‘die philosophisch-religiose Stimmung auf- 
bliihen zu lassen. Es handelt sich hier um eine Stimmung, die 
sich im allgemeinen nicht durch einen einfachen Reiz erzeugen 
laBt. Die Tatsache, daB solch eine Stimmung immer wieder 
eintritt und zwar mit einer gesetzmaBigen Konstanz, laBt sich 
auf den gleichmaBigen umfassenden Geschehensverlauf zuriick- 
fiihren^. 


1 Vergl. Lewin, K, Gesetz und Experiment, S. 418. 
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Europaer heben immer wieder hervor, daB man Geduld 
brauche, um die Teezeremonie auszuhalten, und daB sie die 
notige Geduld nicht besitzen. Chamberlain sagt; „To a 
European the ceremony is lengthy and meaningless. When 
witnessed more than once, it becomes intolerably monotonous" 
Ahnlich urteilen neben den meisten Europaern auch viele mo- 
derne Japaner. Solch ein Urteil beleuchtet nur die negative 
Seite. Es handelt sich nicht allein darum, alles ruhig zu ertragen, 
sondern um ein Offensein fiir Geschehen und Nichtgeschehen, 
ein Aufnehmen und Abwarten. Vor alien Dingen miissen wir 
mitmachen, mitmachen und immer wieder mitmachen. Es liegt 
hier etwas Ahnliches vor, wie es Baer w aid von der Autosugge- 
stion schildert, bei der ein anfangliches langweiliges, formelles 
Wortemachen mit der vielfachen Ubung Gefiihle ansetzt. B aer- 
wald weist auf Pascal hin, der erkannte, daB der Weg zum 
Glauben iiber das halb maschinenmaBige Absolvieren der Zere- 
monien und Formeln fiihrt^. Das Mitmachen ist sicher das 
Wichtigste, doch diirfen wir uns nicht allein darauf beschranken. 
Die Einstellung muB auch die Bereitschaft enthalten, alles zu 
erleben, was erlebbar ist. Es soil damit nicht gesagt sein, daB 
man mit einer vorgefaBten Meinung herangeht und sich innere 
Erlebnisse suggeriert. Durchaus nicht darum handelt es sich, 
sondern nur um ein Bereitsein, ein Offensein. Sonst geniigt auch 
die beste Kenntnis der Regeln nicht. Das verschiedentlich 
zitierte Buch Chado to Kodo, das iiberall ,,modernen“ euro- 
paischen EinfluB zeigt, ist ein gutes Beispiel fiir eine verkehrte 
Einstellung. Fiir dieses Buch gibt es nur einfache Verhaltens- 
regeln. Es tritt dem Teekult so gegeniiber wie jemand, der in 
die Kirche geht, ohne dort religiose Stimmung zu finden, weil 
er ohne innere Vorbereitung und ohne Erwartung kommt. 

Es ware verkehrt, dem Teekult deshalb jede tiefere Bedeu- 
tung abzusprechen, weil er ganz auf begriffliches Erklaren ver- 
zichtet und sich aufs gefiihlsmaBige Erfassen beschrankt. Es 
handelt sich beim Teekult ja nicht um eine europaische wissen- 
schaftliche Darlegung, bei der wir begriffliche Klarheit ver- 
langen. Die uns selbstverstandliche Forderung logischer Kla- 

1 1 , c. .S. 460. 

2 Baerwald, R., Psychologie der Selbstverteidigung, 1927, S. 89 
und 162. 
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rung darf nicht auf etwas ausgedehnt werden, das auBerhalb 
des europaischen Wissenschaftskreises liegt. GefiihlsmaBig 
wild sicher etwas Philosophisches erlebt, und wir miissen an- 
nehmen, daB es in der Bliitezeit noch starker erlebt wurde als 
heute. Der Japaner zeigt eine groBe Scheu, das letzte Erlebnis 
begrifflich zu gestalten. Jede begrilfliche Darlegung wiirde es 
verderben. Alles wiirde zerrinnen, wollte man sich ihm mit Be- 
grifFen nahern. Das zeigte sich schon bei der Darstellung der 
Tradition. Selbst bei dem Versuch, die Bedeutung eines Rikyu 
zu erfassen, zerflieBt alles in der begrifFlichen Klarung. Die 
Unterschiede der Schulen werden lacherlich, sobald man sie 
begrifflich zu fassen sucht. Die Teevorschriften iiberhaupt er- 
scheinen dem, der mit Begriffen nach ihrem Sinn sucht, als 
groBter Unsinn. Dennoch ist es nicht sicher, daB wir modernen 
Europaer beim Nacherleben philosophischer Gedanken Tieferes 
erleben als die Teemeister, denen die Teeschale den Weg zum 
x^bsoluten zeigte. 

Wir sind daran gewohnt, die begrifflich geklarte Form als 
die spatere anzusehen, die der chaotisch gefiihlsmaBigen folgt. 
Davon kann hier nicht die Rede sein, wo deutlich der EinfiuB 
des Zen zu spiiren ist. Eine Lehre, die so bewuBt auf begriffliche, 
ja wortliche Erfassung verzichtet wie die Zen lehre zeigt sich 
schon dadurch als Spatform an, was ja auch durch die Ge- 
schichte bestatigt wird. Der Teekult scheint in dieser Beziehung 
der Zenlehre direkt zu folgen. Andererseits ist anzunehmen, daB 
beim einzelnen Menschen durch den Teekult philosophisches 
Erleben auch dann mdglich wird, wenn die Voraussetzungen 
fiir ein w'issenschaftliches philosophisches Denken nicht gegeben 
sind, daB also im individuellen Leben das Chaotisch-Gefiihls- 
maBige sich hier als Fruhform darstellt. 

Ganz verkehrt ware es, beim Teekult uberall nach einer 
symbolischen Entsprechung im einzelnen zu suchen. GewiB gibt 
es solche Beziehungen, und da im Japanischen eine Entspre- 
chung nur ganz schwach angedeutet wird, ist es leicht moglich, 
hier vieles zu iibersehen. So wascht man sich die Hande, um 
anzudeuten, daB man sich innerlich reinigt, ehe man zum Tee- 
kult bereit ist. Demfitig biickt man sich beim Beschreiten des 
Teezimmers. Das Landliche, gewollt Primitive, deutet die Frei- 
heit vom AuBerlichen an. Nach Okakura Kakuzo geht das 
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orthodoxe Teezimmer von viereinhalb Matten auf eine Stelle 
in dem Sutra des Vikramaditya zuriick, wahrend der Garten- 
pfad vom Wartezimmer zum Teeraum die erste Stufe der Me- 
ditation bedeutet^. Doch treten diese Beispiele zuriick hinter 
der Fiille von Vorschriften, die aus dem Zusammenhang geldst 
nichts bedeuten. Das Ganze, nicht die Teile, entspricht einem 
Stimmungszusammenhang. Je hoher die Zeremonie, umso 
starker der Ausdruck der Stimmung. Nur in diesem Gesamt- 
zusammenhang erhalt etwa eine Verbeugung den seelischen 
Inhalt, der ihr getrennt nicht zukommen wiirde. Es ist selbst 
unmoglich, vom Ganzen aus die einzelne Handlung symbolhaft 
zu deuten. Wie erhebend es auch ist, die Schale in die Hohe zu 
heben und demiitig in Empfang zu nehmen, so vermag man doch 
nicht, dieser Handlung einen spezifischen Sinn zu geben. Nichts 
weiter ist es, als daB eine groBe Anzahl trivialer Handlungen in 
ein Ganzes eingebettet sind, das eine starke Gefiihlsbetonung 
besitzt, und daB eine jede solche Handlung durch das Ganze, 
in das sie eingebettet ist, aus der Trivialitat herausgehoben wird. 


I 1 . c., S. 72/73. 
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VERZEICHNIS DERIM TEXT VORKOMMENDEN 
JAPANISCHEN AUSDRUCKE UND DER DAFUR 
GEBRAUCHTEN CHINESISCHEN ZEICHEN 

Anmerkung: Bei Wortern, denen ein O, On oder Go vorangeht, richtet 
sich die Reihenfolge nach dem ersten Buchstaben des Wortes ohne Be- 
rucksichtigung des ehrenden Beiwortes. T = Tafel. Die Ziffern beziehen 
sich auf die Buchausgabe, die Ziffern in Klammern ( ) auf die Zeitschrift 

Asia Major. 


Abe Kyuha 1 ®! ® fK Ei T 
Aburaya Katatsuki M pT 
26 (V, 306) 

Adachi Gojiku JE, ^ ^ T 

Adachi Unsai ^ S ^ T 
Agano _h 5 f 23 (V, 303) 
Agata Sowa K ^ iff! T 
Age- rei fft 293 (VI, 197) 
Ajisai (V, 363) 

Akamatsu 28 (V, 308,, 

Akatsuki-no-Chanoyu 0 ^ 
0 ) If 209 (VI, 113) 

Aka Yakan 52 (V, 

332) 

Amahide Sogen X ^ 7C T 
Ami 68 (V, 348) 

Amidado ^ Pb 16 (V, 
296) 

Amidado-no-kama I®! ^ P'S 

® ^ 332 (VI, 236) 

Andon If® 61 (V, 341) 
Ando Sadafusa T 

And 5 Sadakaku ^ 0 ^ ^ T 
Ando T adasuke ^ T 


Aoido (V, 287) 

Aoki Masakimi ^ ^ T 

Aoki Soho W Tic ^ m T 
Aoki Yoshiuji WtIc^K T 
Araki Dochin ^ T^C jli PK T, 
326 (VI, 230) 

Arameita @ ^ D (V, 293) 
Arare ^ 18 (V, 298) 

Arima Ryochiku ^ ft T 
Aroan I®! RS ^ 113 (V, 393) 
Aruji 33 A 284 (VI, 188) 
Asada Yasusato S EH ^ lip T 
Asagao §5 (V, 365) 

Asahi ^07 (V, 287 
Asakai 209 (VI, 113) 

Asa-no-Chanoyu ^ 0 ^ 0 '^ 
209 (VI, 1 13) 

Ashikaga Yoshimasa ;E. ^Ij ^ 
®C 313 (VI, 217) 

Ashiya MM 18 (V, 298) 
Atomi-no-Chanoyu SJ' M 0 ^ 
0 Oder ^^ 0 ^ 0 '^ 
209 (VI, 1 1 3) 

Azami lEi 85 (V, 365) 
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Baichao^ Gekkai m ^ ^ 

350 (VI, 254) 

Baikemmon ^ ^ oder ^ 

106 (V, 386) 

Banko {if, 56 (V, 336) 

Bara ^#85 (V, 365) 
Betsugi ^'J ^ 82 (V, 362) 
Bizen {li HU 9 (V, 289) 
Bombuta ^ M. 10 (V, 290) 
Bon ^ 35 (V, 315) 

Bondate #: 236 (VI, 140) 

Bon kogo 235 (V^I, 

139) 

Bukan 322 (VI, 226; 

Bunrin ^{^26 (V, 306) 
Bybbu M-& 51 (V, 331) 

Chabako ^ fa 62, 64 (V, 342, 

344) 

Chabakodate ^ fa liS 228 (VI, 

132) 

Chaban 320 (VI, 224) 

Chabdzu 320 (VI, 

224) 

Chado ^ li; 306 (VI, 210) 
Chado Bemmdsho ^ ® ^ 

& 340 (VI, 244) 

Chado Bidan ^ IE H 331 
(VI, 235) 

Chado Hokan ^ IE U ^ 3 
(V, 283) 

Chad 5 -Ky 6 kai ^ IE S 226 
(VI, 130) 

Chads Sosho ^ IE ^ E 327 
(VI, 231) 


Chado to Kodo ^ IE ^ ^ IE 
3 (V, 283) 

Chado Yoroku ^ IE ^ ^ 340 
(VI, 244) 

Cha-hiki-usu ^ El 62 (V, 
342) 

Chaho Hyakkajo ^ liW 
337 (VI, 241) 

Chaire 19 (V, 299) 

Chaire kazari ^ A fijl 235 

(VI, 139)^ 

Chajogo ^ ^ 62 (V, 342) 

Chaka ^^310 (VI, 214) 
Chakabuki ^ ^ oder 

276 (VI, 180) 

Chakabuki -natsume ^ W 'g 
76 (V, 356) 

Chakin ^ ill 34 (V, 314) 
Chakindai ^ lE ^ 76 (V, 356) 
Chakindarai ^ ifl IS 62 (V, 

342) 

Chakinzutsu ^ r|] ^ 66 (V, 
346) 

Cha no Asobigoto ^ 0 ^ 

276 (VI, 180) 

Cha-no-cha\van ^ 0 ^ 78 

(V. 358) 

Cha no kotaku iro tampuku 
251 (VI, 

155) 

Cha no San ^ 0 ^ 348 (VI, 
2521 

Chanoyu ^ 0 3 1 3 (VI, 2 1 7) 

Chanoyu Kaiseki ^ 0 
^ 77 (V, 357) 


I In alien Zusammensetzungen mit sinico-japanischen Wortern wird 
^ sa gelesen. Die Schreibweise cha ist beibehalten, um nicht Verwandtes 
auseinanderreifien zu miissen. 

18* 
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Chaseki ^ jS? 92 (V, 372) 
Chaseki Shuchimpo ^ ^ 

m 3 (V, 283) 

Chasen ^ ^ 28 (V, 308) 
Chasen-dai ^ ^ ft 76 (V, 356) 
Chasendoshi ^ ^ iE 127 

l,V, 407) 

Chasen kazari ^ ^ 235 

(VI, 139) 

Chasenzutsu ^ ^ M 29 (V, 

309) 

Chashaku ^ 27 (V, 307} 

Chashaku kazari ^ ffti 235 

(VI, 139) 

Cha shichiji no ryaki ^ -t; JP- 
0 ) IS& fe 276 (VI, 1801 
Chashiki Kagetsu Shu ^ ^ 
3 (V. 283) 

Chashitsu ^ ^ 92 (V, 372) 
Chashitsu no Kabegaki ^ ^ 

0 IS# 314 (VI, 2i 8( 
Chashitsu to Chaniwa ^ M 
3 (V, 283) 

Chatateguchi ^ ut □ 93 (V, 
373 ) 

Chatsubako ^ 67, 236 

(V, 347: VI, 140') 

Chatsubo ^ ^ 68 (V, 348) 
Chawan ^ 6 (V, 286) 

Chawan kazari ^ fip 235 

(VI, 139) 

Cha wo haku ^ ^ (i <( 62 

(V, 342) 

Chidorichakin ’f' ^ ftl 242 

(VI, 146) 

Chinryutei tt ^ 112 (V, 

392; 

Chiriana no (V, 390) 

Chiri uchi MU 122 (V, 402) 


Chiri wo harau jfi 122 

(V, 402) 

Chiyo-no-shiro ^ iX O ^ 82 

(V, 362) 

Choin M hi 328 (VI, 232) 
Chojiro fill 7 (^ , 287) 

Chonyu A 7 (V, 287) 
Chosen ^ 9 A', 289) 
Chosenkaratsu IB ^ 7 

(V, 287) 

Choshi Hfe iF* 80 (V, 360; 
Chowan h ^ 5 /v (^ 4 ^) 3 1 7 
(VI, 22l( 

Chozubachi ^ tK 62 (V, 

342) 

Chunatsume + ^ 20 (V, 300) 
Chuo-bukuro M S 22 (V, 
302) 

Chushu 216 (VI, 120) 

Daichawan 235 (VI, 

139) 

Dai kazari ft Kp 235 (VI, 139) 
DaikodS A iS ^ 16 (V, 296) 
Daime A @ oder ft @ 96 

(V, 376; 

Daimebashira A @ 96 (V, 

376) 

Daimedatami A S § 96 (V, 
376y 

Daimedate A S lA 1 39 (V, 439) 
Daime sakatte A @ ifi; ^ 

19 I (V, 47 I; 

Daimetemae A @ ^ H'J 159 

(V, 439) 

Dai-no-hiratemae ft: 0 gij 
244 (VI, 148; 

Daisu ft^ 43, 325 (V, 323; 
VI, 229; 
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Daisu Shintai 0 : ^ 325 

(VI, 229; 

Daitemmoku ® @ 236 (VI, 

140) 

Daitoku-ji 7^ # 40 (V, 320) 

DarumadS H 16 (V, 296) 

Dashibukusa ItJ ^ 64 (V, 344) 
Date Dosaku ' 69 ' T 

Date Masamune T, 

329 (VI, 233^ 

Date Tsunamura-Ryu ' 09 ' ^ 
345 249) 

Dengyo Daishi 307 

(VI, 21 1) 

Denju mae no ka jo {^^^811 
0 m 235 (VI, 139) 
Denju no bun I# S 0 ^ 235 

(VI, 139) 

Doan 102 (V, 382; 

Doanburo lii ^ / 5 \ |?S 12 (V, 
292) 

Doan Kakoi jMj ^ SI 102 (V, 
382; 

Doburo ± ®. M 12 (V, 292) 
Dogudatami M A ^ 94 (V, 
374 ) 

Dok 5 50 (V, 330) 

Dokugetsuan M H M 343 (VI, 

247) 

Dora iiE Oder fe] ^ 77 (V, 357) 
Dorokabe ±M 334 (VI, 238) 
Dotakate fp] iSi 23 (V, 303) 
Dozumi Jpjl 82 (V, 362) 

E 33 (V, 313; 

Edazumi ^ ^ 83 (V, 363) 
Egorai If M 7 (V, 287) 
Eichu tK 308 (VI, 212) 
Eisai 306 (VI, 210) 


Ekiro Hff# 33 (V, 313) 
Enjobo Soen HI ^ H T, 
337 (VI, 241) 

Entsuji Seid 5 PI M. ^ '14 jE T 
Enshu-Ryu Is 'i’ 1'1 343 (VI, 

247) 

Ensusai Sunshoan Is ^ ^ 

343 (VI, 247; 

Enza HI 77 (V, 357) 

Fubuki 21 (V, 301' 

Fuchidaka loj 80 (\ , 360^ 
Fuda 74 (V, 354) 
Fuda-hako ft 74 fV, 354} 
Fudayaku 286 (VI, 190) 

Fuhaku-R\'u ^ Q SlE 341 (VI, 

245) 

Fuji TFBt 209 (VI, 1 1 3) 
Fujibayashi Chokuryo MM- 
T, 342 (VI, 246) 
Fujibayashi Sori 0 ft ^ S T 
Fujigata # ft 16 (V, 2961 
Fujikake Nobuomi 0 ® "fs 
E T 

Fujimura N^'oken M ft ^9 S T 
Fujimura Seiin 0 ft IE M T 
Fujimura Seisai 0 Ft IE ^ T 
Fujimura Shoken 0 ft ft ft T 
Fujimura Sokanzan 0 ft 

MOl T 

Fujimura Yoken ft ft T, 
340 (VI, 244) 

Fujin Hoten M A. 9 Mr 3 (V, 

283) ^ ^ 

Fujishige Tbg^ jj§S^^ T 
Fukasanjo m § 97 (V, 377; 
Fukazawa Chosho S* ft T 
Fukazawa Hachijuro A 

ft fin T 
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Fukazawa Sanshiro 
ra T 

Fukazawa Soju ^ ^ ^ ^ T 
Fukin ij] 63 (V, 343) 
Fukube-chaire M ^ A 23 (V, 

303) 

Fukuro ^22 (V, 302) 
Fukurodana ^ 46 (V, 326) 

Fukuro-iri-chashaku ^ A ^ 
^ 65 (V, 34S) 
Fukuro-iri-chawan ^ A ^ 

66 (V, 346) 

Fukuro-iri-natsume ^ AM 66 

(V, 346) 

Fukusa It’j# 34 (V, 314) 
Fukusa sabaki ^ ^ | 5 'J 122 (V, 
402) 

Fumi-ishi i© ^ 102 (V, 382) 
Fungomidatami ^iA^^ 94 

(V, 374: 

Furo MM 12 (V, 292) 
Furosaki Byobu BlM:k:WM 

51 (V, 331) ^ 

Furotemae M M HU 148 (V, 

428) 

Furuichi Inei ftl J^i ^ T, 
328 (VI, 232) 

Furuichi Joi ifJ is T 
Furuichi Rian ifJ ^Ij Ift T 
Furuichi Ry 5 wa rfj T T 

Furuichi Sanetsu Tfj ZEi ift T 

Furuichi Scan T 

Furuichi Soen -^Tti T 

Furuichi Sori 

Furuichi Sosa T 

Furuichi Soya Tfj ^ T 

Furuta Saikyu tH ^ T 

Furuta Shigekatsu ffl S ^ 
T, 336 (VI, 240) 


Fushinan ^ ^ 112, 339 

(V, 392; VI, 243) 

Fushinan Hosensai ^ ^ ^ 
330 (VI, 234) 

Fusuma loi (V, 381) 

Futai 70 (V, 350) 

Futaoki 29 (V, 309) 

Futatsuoki HOM 174 (V’, 

454) 

Futatsu tori HOM 122 (V, 
402) 

Futokorogami 134 (V, 

414) 

Futon m H 16 (V, 296; 
Futsu-no-fukuro ^ ^ 0 ^ 22 
(V, 302) 

Fuzoan ^ T 

Gamo Ujisato ^ K iiiB 336 
(VI, 240) 

Gedai kazari 235 (VI, 

139) 

Gedatsuteki no Chashiki M life 
^ Q) 333 (VI, 237) 

Geiami # I'SJ ^ 326 (VI, 230) 

Gempaku 7C 338 (VI, 242) 

Gengoro HM 2 fifi 335 (VI, 239) 
Genko-ji ^ 308 (V'!, 212) 

Genshiku 338 (VI, 242) 

Genso Jgl g 341 (VI, 245) 
Geta TIfc 77 (V, 357 ) 
Geza-doko 7 ' 100 (V, 
380) 

Ginkaku-ji ^ ^ 94 (V, 374) 

Ginyo 73 (V, 353) 

Go-Daigo 310 (VI, 

214) 

Godanzuki # ^ Ft 227 (VI, 

131) 
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Gohon ® 2^ 7 (V, 287) 
Goku-mukashi S ^ 82 (Y, 
362} 

Goreizei M 308 (VI, 212) 
Gorozaemon 5 ^ ^ IS P '3 338 

(VI, 242) 

Goshakudoko 3 l R. 334 (VI > 

238) 

GOSU 56 (V, 336) 

Gotoku ;K ^ oder HLIM 12 
(V, 292) 

Gotoku no tsume EE ^ 0 /R 
12 (V, 292) 

Goza (auch Ushiroza) ^ ^ 
219 (VI, 123) ^ 

Gozen-o-chanoyu BU I® ^ 

0 'If 319 (V^ 223) 
Gyokatei ^ ^ 1 13 (V, 393 ) 

Gyoki fr M 307 (VI, 21 1) 
Gyokudo 3E ^ 26 (V, 306) 
Gyotai 327 (VI, 231) 

Haboki ^ ^ 54 (V, 334 ) 
Hachi U 36 (V, 316) 
Hachibiraki 332 (VI, 

236) 

Hachitataki fz 309 

(VI, 213) 

Hachiya Sogo ^ M ^ T, 
328 (VI, 232; 

Hafu-kama 25 (V, 

305) 

Hagama ^ ^ 16 (V, 296) 
Hagi U 287 (VI, 191) 
Hagi-yaki ^^7 (V, 287) 
Haiboroku S 3 (V, 333 ) 

Haifuki 59 (V, 339) 

Haiki S 3 (V, 333) 

Haisaji SA- (V, 334 ) 


Hakeme S>] ^ @ 7 (V, 287) 
Hakobidate 3 0 ^ iiS 6 (V, 

286) 

Hako-no-kakitsuke 0 0 #!% 
220 (VI, 124) 

Hakudan p 3 ^'S. 84 (V, 364; 
Han )j£ 314 (VI, 218) 

Hanaike §1 57 (V, 337 ) 
Hanaire kazari ^ A fiiS 235 

(VI, 139) 

Hanakago ^ fi 57 (V, 337) 
Hana shomo ^ §1 235 (VI, 

139) 

Hanayose 276 (VI, 180 

Handa ^ tH 54 , ^3 (^ > 334 , 

343) 

Hanshi # St 173 (V, 453 ) 
Hants 277 (VI, 181; 
Harada Heinyu S A T, 
343 (VI, 247) 

Hariya fpM 16 (V, 296 
Hasami ^ 71, 72 (V, 351, 

352) 

Hashibami 4 b a 41 (V, 321) 
Hashira Heritomo 4 

69 (V, 349) 

Hassoan A ^ ^ 1 1 3 (V, 393 ,' 
Hassun 80, 90 (V, 360, 

370) 

Hatsuhana ^ ^ 26 (V, 306; 
Hatsu-mukashi 82 (V, 

362) 

Hayami Gendatsu zjC ^ T 
Hayami Sodatsu ^ zK ^ T, 
341 (VI, 245) 

Hayami SSka zjc ^ T 
Hayami Sskan ^ zK ^ T 
Hayashi DSkei T 

Hibachi 58 (V, 338) 
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Hibashi jKW 54 334 ) 

Hidarikatte 374 ) 

Hiden UW 234 (VI, 138) 
Hi-fu-mi — ■ H lA 276 (VI, 180; 
Higashi ^ M ^ §7 > 5 ^ 1 ) 

Higo 23 (V, 303) 

Higuchi ShSami fjti P M 

?i T 

Hiire j/C A 59 (V, 339 ) 
Hikicha 81 O", 361) 

Hikida Gendachi hb ® ^ 7 C 
m T 

Hikida Katsusen bb # ^ A 

-fill T 

Hikihishaku ^ IS 152 

(V, 432) 

Hikite ?1 ^ 46 (V, 326) 
Hi-no-cha 310 (VI, 

214) 

Hinoki 10 (V, 290) 
Hinomaru B © 16 (V, 296) 

Hiragumo 318 (VI, 

222) 

Hirai Zemboku T 

Hirajawan ^ ^ ^ 8 (A", 288) 
Hiramizusashi 10 (\ , 

290) 

Hiranatsume 21 (V, 301) 

Hirasanjo H ^ 97 (V, 377) 
Hirasanjo Mukashi Zashiki 2{i 
97 (V, 377 ) 
Hirawan ^^89 (V, 369J 
Hirayama Naokazu ^ [il 
M T 

Hirayama Ryosa ^ lli ^ ^ T 
Hiroguchi M P 16 (V, 296) 
Hiroma M 93 373 ) 

Hiru-no-Chanoyu JE 4 ^ © ^ 
©'^ 209 (VI, 1 1 3) 


Hisata Koho A 0 ^ ll) T 
Hisata Kokosai A 0 60 
Hisata Ky 5 bu A 0 ^*J ^ T, 
337 (VI, 241) 

Hisata Soei A 0 ^ T 
Hisata Soen A 0 ^ III T 
Hisata Soetsu A 0 ^ 'Ki T 
Hisata Sogen A 0 ^ T 
Hisata Sojo-Gakoi A 0 ^ ai 

i! 97 (V, 377) 

Hisata Sokei A 0 ^ ^ T 
Hisata Sori A 0 ^ T 
Hisata Sosan A 0 ^ ^ T 
Hisata Soya A 0 ^ -tit T 
Hisata Sozen A 0 ^ T 
Hishaku ffift 33, 62 (V, 313, 

342) 

Hishaku wo hiku ^ ^ ^ O i 
12 1 (V, 401) 

Hishi M 39 (V, 319) 
Hitachiobi ^ 23 (V, 303) 
Hitori-handa A 4 ^ 0 291 

(VI, 193) 

Hitotsuoki — O M 1/4 (V, 

454) 

Hiunkaku no Chashitsu ^ 

li © ^ ^ 1 13 (V, 393) 

Honcha ^ 289 (\’I, 193) 
Honde W ^ 7 (V, 287) 

Honjo Sokei 2^ J± ^ ^ T 
Honkatte ^ H ^ 94 (V, 374) 
Honzen 2^ ^ 214 (VI, 118) 
Hooburo 12 (V, 

292) 

Horiuchi Kashin ^ W T 

Horiuchi Senkaku R 'fill tl 

T, 341 (VI, 245'; 

Horiuchi Shoo ^ T 

Horiuchi Soei i® 0 ^ ^ T 
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Horiuchi Sokan 1 ^ ^ ^ T 
Horiuchi Soshin 1 ^ ^ ^ T 

Horiuchi Soshin 1 ® ^ 

Horiuchi Sotaku 1 ® ^ ^ T 

Horokudana 5 ° 

330) 

Hosenka IL 'fill ^ 85 (V, 365' 
Hosoi Keiichi f .0 ^ “ T 

Hosoi Teikitsu T 

Hosokawa Tadaoki ^.0 Jlj 
T, 335 239) 

Hossu Ti (V, 357 ; 

Hoya jj/cM 30 (V, 310; 
Hyakujikko W 0 ll 85 ('V, 

365) 

Hyappuku-cha ^ ^ 310 

(VI, 214) 

Hyotan mill 16 (V, 296) 

I (Hiraganazeichen) V 155 
(V, 435 ) 

Ichigan — • 18 (V, 298) 

Ichijodaime — § @ 98 (V, 

378) 

Ichijohan — ^^98 (V, 378) 
Ichijohan mukashi seki ■ — • ® 
98 (V, 378) 

Ichijugiri Hanaire — S 

A 57 (V, 337) 

Ichimonji — 69 (V, 349) 
Ichi-ni-san — Z1 ^ 276 (VI, 
180) 

Ichinyu — A 7 (V, 287) 
Ichio Michitaka — ' M M i® T 
Ido # ^ 7 (V, 287) 

Idowaki 1 (V, 287) 


Ifu-no-Chanoyu IK 0 ^ Q) 

312 (VI, 216) 

Iga 9 (V, 289) 

libachi f>g ^ 79 (V, 359) 
Ihvan 87 (V, 367) 

Ikei ‘fnMT, 342 (VI, 246) 
Ikei-Ryu 'In ^ 342 (VI, 
246) 

Ikkambari — • 42 (V, 322) 

Ikkanjin — Pi 74 30 (V, 310; 
Ikken-doko — ■ Pej 334 (VI, 

238) 

Iko 59 A, 339) 

Ikuchi\'o ^ A "R 82 (V, 362 , 
Imai S 5 kun ^ ^ ^ T, 329 

(VI, 233) 

Imai Sokyu ^ A T, 329 
(VI, 233) 

Imari "] (V, 287) 

Imbe 23 (V, 303) 

Imogashira ^ BM. 10 (V, 290) 
I-no-hi ^ CJ) 0 15 (V, 293) 
In-no-futaoki Pfl 0 M S 31 

(V, 31 1 ) 

In-Yo 325 (VI, 229) 

Irabo ^ 7 (V, 287; 

Isa Kotaku T, 342 

(VI, 246} 

Ishidorb ^ S fll 61 (V, 341) 
Ishizuka Sotsu M ^ T 
Issuian — 113 (V, 393) 

Itahashi Keren M ^ ^ T 
Itokiri 7^ -t:U 8 (V, 288) 

Itoya Shozaburb ^ M IE — 
05 T 

Iwai-no-shiro Wt O 82 (V, 


1 Folgt auf Horiuchi Senkaku. 

2 Folgt auf Horiuchi Sotaku. 


362) 

Izumi Gusa M. ^ 342 (VI, 246) 
Izumo m S 7 (V, 287) 
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Jiin Hoshinno 
344 (VI, 248) 

Jiku kazari |[il W 235 (VI, I 39 ) 

Jikyaku 133 (V, 413) 
Jinks 84 (V, 364) 

Jinshin-Ryu 343 (VI, 

247 j 

JippSji Kumu “h ^ T 

Jishoin II 3 , 39 ^) 

Jisho-ji 313 (VI, 217) 

Jissoan 113 (^' > 393 ) 

Jitomo - % 69 (V, 349) 
Jitsuzan [il 338 (VI, 242) 

Jizaidake ^ iJ: tt 18 (V, 298 ) 
Jizodo 16 IV, 2961 

J 6-betsugi J2 58 lH 82 (V, 362) 
Joeki Chashitsu IS ^ ^ ^ 1 12 

(Vy 392) 

Jukoi ^ yt 326 (VI, 230) 
Juko Anshu 327 

(VI, 231) 

Juko-date ^ it IfS 136 (^ ,4^6) 
JukSgo 72 (V, 352) 

Jukoin M.it^ 1 12 (V, 392) 
jQshu-ko + I® ^ 288 (VI, 192) 

Kabe H 109 (V, 389) 
Kadai^ea57,7i(V,337, 351 ) 
Kado ifEit 71 (V, 351) 
Kaechawan ^ ^ 221 (VI, 

125) 

Kagetsu 276 (VI, 180) 

Kagetsu-kS ^ 84 (V , 364) 

Kago Tetsuki Hanaire f| ^ 
#^A 57 (V, 337 ) 

Kaji Seiko IE ^ T 
Kakego 65 (V. 345} 


Kake-hanaike 294 

(VI, 198) 

Kakeike 86 (V, 366) 

Kakemono M ^ oder J# ^ 
58, 68 (V, 338. 348) 

Kaki U 45 (V. 325) 

Kakin :?£ ijl 71 (V, 350 
Kakoi ® 92 (V, 372) 
Kakokusai iiflJ# 326 (Va, 
230) 

Kakurega W:^ 31 (V’^, 3 ^^) 
Kama ^ 1 5 (V , 295) 
Kamashiki 55 (V, 335 ) 

Kamashikigami 55 

(V, 335 ) 

Kambayashi _h# 288 (VI, 
192) 

Kamimura Isan _b I-)' Ul T 
Kamimura Nyosan 
lij T 

Kamino Soyu 1*^ Sf ^ ^ T 
Kamiya ShSken ^ T, 

342 (VI, 246; 

Kamiyanagi Hosai _h #P ^ 
T, 343 (VI, 247': 

Kamiya SStan jfi® ^4 ^ T 
Kamoi 102 (V, 382; 

Kamongata W 336 (V^I, 

240) 

Kan ® 16 (V, 296} 

Kanamori Narishige 
a T, 344 (VI, 248) 
Kanamori Shigechika ^ ^ S! 

i£ T, 344 (VI, 248) 
Kane-no-tsuridorS ^ 0 ft M 
11 222 (VI, 126) 

Kani ® 30 (V, 310) 

Kansho 1 ^ if 77 (V, 357) 
Kansuian 1 1 3 (V, 393) 


I Auch Shuko. 
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Kansuien ^ H 226 (VI, 
130) 

Karaashi ^ JE. 42 (V, 322) 
Karakasatei ^ ^ 1 1 1 (V, 391) 
Karamono ^ 26 (V, 306) 

Karamonodate % , 1 ^ 236 

(VI, 140) 

Karamono heishi M ^ M. ^ 

23 (V, 303) 

Karatsu W 7 (V, 287) 
Kariyama Sofutsu X'J llj S 
Kasahara Dokei ® ® M T 
Kashibon 35 (V, 315) 

Kashiki H 35 (V, 315) 

Kashi no utsuwa ^ 0 ^ 

35 (V. 315) 

Katagiri Nobutaka^^^ fn I^T 
Katagiri Sadamasa K" ^ ^ 
T, 342 (VI, 246) 

Katagiri Sadanobu ^ fo T 

Katagiri Shinnojo M 7 ^ 

M T 

Katagiri Taito It" ® J] T 
Kataguchi K' □ 52 (V, 332) 
Kataguchi-ishi It" P ^ 108 (V, 
388) 

Katanakake 77 ^ 60 (V, 340) 
Katoguchi ASP 97 (V, 377) 
Kato Kij^omasa TlB 0 Tn IE 319 
(VI, 223; 

Katsuzashiki JL ® ^ 93 (V, 

373 ) 

Katte 1 #^ 320 (VI, 224) 
Kattedatami ^ ^ 94 TV, 

374 ) 

Katteiriguchi ^ A P 93 
(V, 373 ) 

Katte Sumitori ^ ft 63 

(V, 343) 


Kawakami Fuhaku jl| Jb^f^ 0 
T, 341 (VI, 245) 

Kawakami Fusen jl| F 
Kawakami Ihaku jll _h T 
Kawakami Kiichi jl| Jt 10 — T 
Kawakami Soju jll _h S W T 
Kawakami SojU jll _h T 

Kawakami Sojun jl| _h ^ )llMT 
Kawakami Sokan jll _h S T 
Kawakami Soroku Jll _h ^ AT 
Kawakami Sosetsu Jlj Jt ^ ST 
Kayamon ^ 106 (V, 386) 

Kayo #11 32 (V, 312) 
Kayoiguchi )i P 93 (V, 373) 
Kazari-Setsuin tip S 103 

O ' ’ 383) 

Kazucha 276 (VI, 180) 

Kei-ka sei-jaku ft ® 324 
(VI, 228) 

Keinyu MA 7 (V, 287) 
Keito H M 85 (V, 365) 
Keizan iJj 347 (VI, 251) 
Kenchu Mi^ 337 (VI, 241; 
Kenzan Ul 7 (V, 287) 
Kichizaemon A A ® P '3 7 (\', 
2871 

Kicho 3 ^ fr 82 (V, 362) 
Kidoro A 11 61 (V, 341) 
Kigoshishoji A A Pf A 334 
(VI. 238) 

Kiirabo # # M IE 7 (V, 287) 
Kikicha M ^ 289 (VI, 193) 
Kikiko Hfl # 47 (V, 327) 
Kiku ^ 287 (VI, 191) 

Kikyb ® 32 (V, 312) 
Kinkazan-kama ^ llj ^ 24 

(V, 304) 


I Schiller von Kawakami Fuhaku. 
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Kinoshita Toshikazu 

* T 

Kinran ^ 68 (V, 348) 

Kinrin-ji 21 (\- , 301) 

Kinsan-ji @ UJ # 3 i 3 217) 

Kinsenka S5 (V, 365) 

Kiri M IS 295) 

Kiriawase 16 (V, 296) 

Kirikakeburo •^^ 11 ’ MM 12 
(V, 292) 

Kiro Bengi 338 (\’I, 

242) 

Kiseru M ^ 59 (V, 339 ) 
Kiseto ^ iS ^ 7 (V, 287) 
Kisha 288 (VI, 192) 

Kissa Yojoki ^ ^ :(fe ptl 309 
(VI, 213;, 

Kissa Yoroku 314 

(VI, 218) 

Kitamuki Dochin M ® 

326 (VI, 230) 

Kitamura Dosui -lb W ^ ^ 
Kitano no Ochanoyu 4 b 5 f ® 
313 (VI, 219) 

Kitsukawa Arij'asu ^ )n^ 
^ T 

Ko (Kelle des Schopfloffels) 

- 5 ^ 33 (V, 313) 

Koarare /B ^ 16 (V^, 296) 
Kobako ^ fg 62 (V, 342) 
K 5 b 6 Daishi 7^ Bip 3^7 

(VI, 21 1) 

Kobon 74 (V, 354} 

Kobori Chojun /J' Hlfi T 
Kobori Enshu /B I® M 343 
(VI, 247) 


Kobori Masafusa /B M T 

Kobori Masakata /B T 

Kobori Masakazu /B — ’ 

T 343 (VI, 247) ^ 

Kobori M asakazu /B 
Kobori Ylasamine /J' ^ T 

Kobori Masanori /B^® ®C b T 
Kobori Masashige /B 

Kobori Masatsune /]' i® til. T 

Kobori Masayasu /]■« i® 

Kobori Masayoshi /B i® 

Kobori Masayuki /J' 1 ® 

Kobori Ylochiku /J' i® Jk li" T 
Kobori Munemoto/J'J® 
Koboshi ^ 7 jC 29 (V, 309; 
Kobukusa /B # 64 (\", 344) 
Kochi 56 (V, 336) 

Kochu Rodan ^ 'B M 5 ^ 338 
(VI, 242) 

Kodaka Uhachiro /B r® ^ A 
in T ^ 

Kodai-ji rlj ® 105 (^ , 3 ^ 5 ) 

Kodana /J'ttlj 158 (\^, 438^ 
Kodo 72 (V, 332) 

K 5 -fuda 74 (V, 354 ) 

Kofudate Ml iA 136 (V, 416) 

Kogashi 313 (VI, 219) 

Kogatana /B 71 71 (X, 350 
Kogenji Jizan # # llj T 

Kogetsu il 71 T, 343 (VI, 247) 
Kogiku XM 170 (V, 45o( 
Kogin 339 (VI, 243) 

Kogindana XLX-W^ 45 (V, 
32 Sy 

Kogo ^^55 (V, 335 ) 
Kogotoku /B 3 l 1 M 30 (V, 310) 
Ko-hako zB #1 74 (V, 354 ) 


I Ich habe dieses Wort nur in Kana 
gefunden. 


I Folgt auf Kobori Masamine. 
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Kohoan no Sanunsho 5 IL ^ 

0 ill 1 12 (V, 392) 
Koicha iH ^ 81, 196 , 361, 

476) 

Koichaki I® ^ 22 (\', 302) 

Koita /hkH 96 (V, 376) 
Koitabukitenjo ^ 

334 (VI, 238; 

Kokonoe 84 (V, 364) 

Kokoromicha ^ 289 (\ I, 
193 ) 

Kokura /]' M 7 (V, 287) 
Kokutan -M ffi 28 (V, 308^ 
Koma /J' ti 3 93 (V, 373) 
Konarai /h ^ 235 (YI, 139) 
Konarai hatsu-shiki /]> ^ A ^ 

235 (VI, 139) 

Konarai jusan-ka-jo /J' ^ “h 

H ^ 235 (VI, 139) 

Kondo Masafusa 0 M T 
Konjiin Hasso no Seki - 1 ^ M 

1^ A® 1 13 (V, 393) 

Konnichian 0 ^ 112, 339 
(V, 392; VI, 243) 
Konnichian Tossai ^0 •’Hi 
^338 (VI, 242) 

K 5 no Soo M ^ ift T 
Konoe leteru ^ tif ^ T 
Konomi fA 14 (V, 294) 
Ko-no-mono ^ 0 ^ 89 (V , 

369) 

Korai lii M_7 (V, 287) 
Kbraidaisu SMS'? 45 (}• > 

325) 

Koraijoku (V, 325) 

Korakuan Kyushin ^ ^ ^ 

,6 327 (VI, 231) 

Koro 72 (V, 352) 

Koseto 7 (V, 287) 


Koshihoso M 18 (\ , 298 ; 
Koshikake 109 (V, 389) 

Koshinashishoji ® b WA" 
334 (VI, 238) 

Koshishoji MW- A- 334 (VI. 
238; 

Kosome-no-ume Z. €" S) 0 

84 (V, 364) 

Kosuge Masachika /]' llr jE IS T 
Kosukui ^ -IZ 72 V, 352, 
Kozutsumi 73 (^4 353 ( 

Kuchi n 142 (V, 422'; 
Kuchiami P HI 16 (V, 296 
Kuchikiri-no-chaji P 0 ^ 
^ 209 (VI, 1 1 3) 

Kuchioi P IS 68 (\’, 348) 
Kudazumi ^ ^ 82 (V, 362) 
Kugibakodana ST fg 49 (V, 

329) 

Kukai 326 (VI, 230) 

Kumiawasedate 235 

(VI, 139) 

Kumimono Hi! ^ 55 (V, 335 ) 
Kuno Gensai Sf iS' ^ T 
Kurai ga hikui {4 iA i£ V 300 
(VI, 204) 

Kuroda Sh 5 en S EH JE B 1 T 
Kuroda Shoetsu S EH IE ‘K T 
Kuroda Shogen S IH IE ^ T, 
343 (VI, 247) 

Kuroda Yuetsu M EH ^ 'Ki T 
Kurokawa Shindo S iH 
305 (VI, 209) 

Kuromoji no Yoji |^^^0 
61 (V, 341) 

Kuro-no-maruita 0 13 

(V, 293) 


I Man findet auch Kozutsumi /J> 
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Kuro-no-matsuita M 0 

13 (V, 293) 

Kuro Shoin S * ^ 320 (VI, 
224) 

Kurotani Seioin Hankoan 

® ^ K K ^ ^ 97 (^ > 
377 ) 

Kusari 18 (V, 298) 

Kushihashi Setsushin ftp S 
T 

Kusu Jingobei ^ III T 

Kusuri 8 (\’, 288) 

Kusurigiri ^ 251 (VI, 155) 
Kusurimuke ^ ^Ij 8 (\ , 288) 
Kutsuki Noritsuna ^ ^ 
T 

Kutsuki Noritsuna 

T, 342 (VI, 246) 
Kutsuki Suketsuna R 
Kutsuki Tsunasada 

0 . T 

Kuwa 14 (V, 294) 

Kuwadaisu ^ ^ 43 (V, 323) 

Kuwakojoku ^ 41 

321) 

Kuwayama Sadaharu ^ lU ^ 
T, 342 (VI, 246) 
Kuya-do ^ 309 (VI, 2 1 3) 

Kwammu fe 308 (VI, 212) 
Kyaku ^ 289 (VI, 193) 
Kyakudatami ^ ^ 94 (V, 374) 
Kj'aku-ishi 108 (V, 388) 

Kyomadatami M tS ^ 92 (V, 

372) ^ 

Kyudaisu & 4 S d^S) 

Kyujiguchi tt □ 97 (V, 377 ) 


1 Folgt auf Matsudaira Harusato. 

2 Folgt auf Ikei. 


Machiai 109 (V, 389) 

Maekawarake H 

294) 

Magekoboshi [fi} ^ tK 29 (\ , 

309) 

Magemizusashi {ft 7 K 10 (\ , 
290) 

Makigami 237 (VI, 

141) 

Makimura Toshisada 
J T, 336 (VI, 240) 
Marugama A.I& 16 (V, 296) 
Marugamaburo 12 

(V, 292) 

Marujoku A ^ 39 (V, 319) 
Maru-k 5 -dai 5 ^ (X > 

338) 

Marutsubo B ^ 23 (V, 303) 
Matsudaira Harusato ^ ’ip 

n T 

Matsudaira Noto no Kami ^ 
T 

Matsudaira Seichoku 
ID T 

Matsudaira Yorisuke 

m. T 

Matsumasame 0 98 (V, 

378) 

Matsu-no-hana 0 82 (V, 

362) 

Matsuo-Ryu fi; 34i (VI, 

“ 45 ) 

Matsuo Sogo ^ ^ 3 E T 
Matsuo Soji ^ ^ ^ — T , 341 
(VI. 245) 

Matsuo Soken ^ ^ T 

Matsuo Sosei Jli ^ ifc T 
Matsuo Soshun fi: T 

Matsuo Soyu ^ w 1^ T 
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Matsuura J inshin Ir fS T, 

343 (VI, 247) ^ ^ 

Matsuya Katatsuki fi MM Wi 
26 (V, 306) 

Matsuza-no-kyaku ^ M. Q) ^ 

135 (V, 415) 

Mawarihana 276 (\ I, 

180) 

Mawarizumi 5 M ^ 276 (\ I, 
180) 

Me 0 92 (V, 372) 

Mei ig 349 (VI, 253') 
Meibutsu ^ 8 (V, 288) 

Meibutsu kazari 235 

(VI, 139) 

Meimeian RM ^ 112 (V, 392) 
Men !t> A/ S 9 (V, 3 ' 9 ) 
Mentorinakatsugi ® ^ 

20 (V, 300) 

Midarekazari SL 236 (\'I, 

140) _ 

Mikimachidana — BT IP 45 

(V, 325) 

Mimitsuki ft 10 (V, 290) 
Minogami 55 (V, 335 ) 

Mishima 22. ^ 7 (V, 287) 
Mitani Sojin ^ ^ ^ ^ T, 341 
(VI, 24^) 

Mitsuba 22.^ 30 (V, 3^0) 
Mitsudan no Chaseki ^ ^ 

112 (¥,^92) 

Mitsu kazari 22. O 243 (VI, 

147) _ 

Mitsu tori 2:2 O IR 1 22 (V, 402) 
Miyake Boyo 22 ^ ^ T, 

340 (VI, 244) ^ 

Mtyake Y asutaka 22 ^ ^ tej T 
Mizugame tK Iffi 63 (V, 343 ) 
Mizusashi zKIh 9 (V, 289) 


Mizutani Gikan 7 ]C ^ ^ T, 
342 (VI, 246; 

Mizutani Seiseki tK T 

Mizutsugi tK ^ 72 (V, 352) 
Mizuya 7 KM 102 (V, 3^2) 
Mizuyakazari 7 )AM.W 103 (Y , 

383) 

Mochizuki Sochiku M It ^ ft T 
Mogami Daizen J2 yC ^ T 
Mokugyo yjc ^ 77 (V, 357) 
Momogata it) 9 (V, 289) 
Moto-no-cha 7 ^ 0 ^ 310 (\ I, 
214) 

Mukaetsuke ft 212 (\ I, 

1 16) 

Mukogiri Ir] tiJ 98 (V, 378 ) 
Mukogiri honkatte |0 tO 2 ^ ^ 
^ 192 (V, 472) 

Mukogiri sakatte [rJ 1 ^ ^ 

193 (y> 473) 

Mukoita 96 (^^ 376) 

Muko-zara |p] JE 88 (V, 368) 
Muko-zuke Ffl 88 (V, 368) 
Munetomo ^ ^ T, 329 (VI, 

233) 

Muraji Munetsune ft i ^ tg. T 
Murakami ft -t. 309 (VI, 213) 
Mushanokoji-R^’u ;K ^ tI'' 

^ 339 (VI, 243) 
Mushigashi MU'?* 87 (V , 

367) 

Muso Kokushi ^ )tf. ® ® 3^3 

(VI, 217) 

Musubi ^Xy 151 (V, 431) 
Myoe mM 307 (VI, 211) 
Myokian M 1 1 2 (V , 

392) 

Myoshin-ji if) # 97 (V, 

377) 
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Nadeshiko 328 (VI, 232) 

Nagahibashi ^ 63 (V, 

343) 

Nagaita 38 (V, 318) 

Nagao 253 (VI, 157) 

Nagao-bukuro ^ 22 (V, 

302) 

Nagao sasu 235 (VI, 

139) 

Nagashidate ^ L lA 193 (V, 

473) 

Nagashi kazari ^ h ^ 137 
(V, 417) 

Nagashi oki S h tS‘ 124 (\’, 
404) 

Nagayojo ja E g 96 (V, 376) 
Nakabashira 4* tt 96 (V, 376) 

Nakabuta 199 (V, 479) 
Nakadachi 4* ^ 206 (V, 486) 
Nakagawa Kanetsu 4 * JH ^ 
^ T 

Nakagawa Michishige 4^ Jlj 
M T 

Nakaita '"t' 'K 96 (V, 376) 
Nakajimai 4* ft ^ 131, 200 
(V, 41 1, 480) 

Xakakuguri 4*^ 106 (V, 386) 
Nakamon 4* 106 (V, 386) 

N akaoki 4* ® 170 (V, 450) 
Nakao Shingei 4* M ® T, 
326 (VI, 230) 

Nakao Shinnd 4^ M ^ ft T, 

325 (VI, 229) 

Nakao Shinso 4" M ® f 0 T, 

326 (VI, 230^ 

Nakatsugi 4* ^ 21 (V, 301) 
Namban ^^9 (V, 289) 
Nambo Roku ^ ^ 338 

(VI, 242} 


Nambo-Ryu 338 (VI, 


242) 

Nambo Sokei ^ fa T, 

335 (VI, 239) 

Naniwa f S ^ 7 (V, 287) 
NanorigamiiS^® 76 (V, 356) 
Nansei ^ 327 (VI, 231) 
Nanso-ji # 313 (VI, 217) 
Naomura Akifusa Si! tt Bp M T 


Nara-Shiba ft ^ 68 (V, 348) 
Nashiji M -J- Ift 56 (V, 336) 
Nasubi Jo 4^ 23 (V, 303 ' 
Nasu-no-chaire ^ 0 ^ A 

318 (VI, 222) 

Nata 16 (V, 296; 

Natsume ^ 19, 20 (V, 299, 
300) 

Nawasudare 10 (V, 290) 

Naya Sosetsu Ifi M ^ S T, 
338 (VI, 242) 

Naya Yoshiro E 

329 (VI, 233') 
ni - 124 (V, 404) 

Nihon Kissa Shiryo 0 A ^ 
303 (VI, 209) 

Nijiriagari _h I; loi (V, 381) 
Nijiriguchi 36 !:) P 93 (V, 373) 
Nijo H.g 98 (V, 378) 
Nijodaime Zl ^ A @ 98 (V, 
378) 

Nijomukogiri H ^ IrJ -tj] 98 

(V, 378; 

Nijosumiro Zl ^ PS 98 (V, 


o/«; 

Niju ZlS 248 (VI, 152) 
Nijutsuridana IZ $ IW 48 
(V, 328) 

Niju wa nashi 248 

(VI, 152) 
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Nimono ^ ^ 88 (V, 368) 
Ninsei 7 (V, 287) 

Nishiki n 68 (V, 348) 
Niwatsukuri 322 (VI, 

226) 

no (Hiraganazeichen) ® 127 

(V, 407) 

Noami 325 (VI, 229) 

Nobuoki M T, 329 (VI, 233) 
Nochi-mukashi s' 82 (V, 362) 
Noda Hisatada Sf BB ^ T, 
343 (VI, 247) 

Nomura Eika Jif T 

N omur a Kangaku Sf ^ ^ T 
Nomura Kyuei ^ H ^ T 
Nomura Kyusa ^ H T 
Nomura Kyusei T 

Nomura Kyutetsu If T 

Nonko ntM 7 (V, 287) 
Nori-ishi 108 (V, 388) 

Norikoe-ishi 108 (V, 

388) 

Nosaki Toen if H T 
Nuribuchi ^ 14 (V, 294) 

Nuriita 57 (V, 337) 

Nyoshinsai ^0 <!j> ^ 341 (VI, 

245) 

Oda Nagaharu @ H T 

Oda Nagamasu ^ EB T, 

335 (VI, 239) 

Oda Nobunaga H 3^8 

(VI, 222) 

Oda Nobuyoshi ^ B3 M T 
Oda Sadaoki ^ H ^ T 
Oda Yorinaga ^ EH fS T 
Ofuku-cha oder I 

_ ^ 309 (VI, 213) 

Oguchi J oken P ^ ^ T 

Asia Major VI 2/3 


Ohiroma K reS 94 (V, 374) 
Oimatsu 21 (V, 301) 

Oita iz^ 37 (V, 30) 

Okada Chikudo 15^ EH ft M T 
Okamura Sohaku [S] ft ^ ffi T, 
341 (VI, 245) 

Okamura Sojo 153 ft ^ ^ T 
Okidana 334 (VI, 238) 

Okubo Daizen ^ T 

OkuboTadaoki :^T 

Omori Gyokusen :A; ^ ZE Jlj T, 

_ 343 (VI, 247) 

Omori Joshin M T 

Omori Yuhi ^ T 
Omote-Senge ^ 339 (VI, 

_ 243) 

Onatsume M 20 (V, 300) 
Onishi Kansai ffi ^ T 
Oribe fi SH 7 (V, 287) 
Oribe-Ryu il SB git 337 (VI, 
241) 

0-rin-giku 85 (V, 365) 

Orisue JEf Jg 74 (V, 354) 
Orisuji WiWj 332 (VI, 236) 
Osaki o niwa o cha-ya no zu 

izmn^m^mm 112 

(V, 392) 

Oshio Tairoku T 

Otogozen i6, 318 (V, 

296; VI, 222) 

Otoslii ire A ft, 233 (VI, 

137) 

Otoshi-ishi ^ Zfj 108 (V, 388) 

Raisei W ^ 16 (V, 296) 
Raku-yaki 7 (V, 287) 

Ran m 85 (V. 365) 
Renjimado 3 $ -T- ® loi (V, 

381) 


19 
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Rikuanshu 342 (VI, 

246) 

Rikyudo f •] ^ 15 (V, 295) 

Rikyudo-no-tana ^ ^ 

50 (V, 330) 

Rikyuki fij 331 (VI, 235) 
Rikyu Koji M 'i: 33© 

(VI, 234) 

Rikyu Shiho 16 

(V, 296) 

Ro M 12 (V, 292) 

Robiraki M ^ ^ 209 (VI, 1 13) 
Robuchi 14 (V, 294) 

Robuta M 15 (V, 29s) 
Roji ic6 (V, 386) 

Rojigeta ® ^ T li: 77 (V, 
357) 

Rojimon M itfc 106 (V, 386) 
Rojimono 322 (VI, 

226) 

Roji-So-An no Chado ^ ^ ^ 
333 (VI, 237) 
Roka J®T 77 (V, 357 ) 

Rokujippuku-cha 7^ “h M ^ 
310 (VI, 214) 

Rokusoan 7^ ® ^ 112 (V, 

392) 

Rotei 1® ^ 23 (V, 303) 
Rotemae M ^ BU 1 14 (V, 394) 
Ryakubukusa ^^^64. (V, 

344) _ 

Ryokakutei 112 (V, 

392) 

Ryokyu g, fic T, 341 (VI, 245) 
Ryonyu T A 7 (V, 287) 
Ryoryosai T ^ ^ 341 (VI, 

245) 

Ryukyuburo 5^ ^ M 12 (V, 
292) 


Saga ill® 308 (VI, 212) 
Sahari S' 12 (V, 292) 
Sahentei ^ 105 (V, 385) 

Saido Sagamo T 

Saihashi ^ ^ 80 (V, 360) 
Sairo s. Sumitori 53 (V, 333) 
Sakai Tadanori ^ T 

Sakai Tadayoshi ilP l!ra.T 
Sakatte 94 (V, 374) 

Sakazuki ^ 80 (V, 360) 
Sakibashiri 270 (VI, 174) 
Sakuma Naokatsu ^ A 58 llC 
m T, 343 (VI, 247) 
Sakurazumi ^ ^ 82 (V, 362) 
Sanjo Hft 97 (V, 377) 
Sanjodaime H ^ A @ 98 (V, 

378) _ 

Sanjohan zn 97 (V, 377) 
Sanjomukogiri H ft 1^ 98 

(V, 378) _ 

Sanjudana ^ ® ^9 42 (V, 322) 
Sankanjin H A 30 (V, 310) 
Sankyaku 135 (V, 415) 

Sansal-Ryu 335 (VI, 

239) 

Sanuki ^ 7 (V, 287) 

Sanwadana H ^ 40 (V, 

320) 

Sara JH 36 (V, 316) 

Sarudo 106 (V, 386) 

Sarumen no Chaseki ^ ® ^ 
^ 105 (\", 385) 

Saru Waka ^ ^ 344 (VI, 248) 
Sasagi Doju ^ A ^ T 
Sasamori Juzan T 

Satsuma ^ 0 9 (V, 289) 
Sawaguri ^ Ig 14 (V, 294) 
Sazae 41 30 (V, 310) 

Seiji 7 (V, 287) 
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Seiju 3 o8_(VI, 212) 

Seirensha W 31^ 1 13 (V, 393) 
Seirentei fra 31*^ 99 (V> 379) 

SekiguchiMisaoko IS P T 

Sekiguchi Sori PI P ^ S T 
Sekishu-Ryu ^ #1 S 342 (VI, 
246) ^ 

Sekkatei ^ ^ 1 1 2 (V , 392) 

Senami =p|51 Sg 326 (VI, 230) 
Sencha 226 (VI, 130) 

Sen Doan "f" T', 337 (VI, 

241) 

Senga Kako ^ ^ ^ ^ T 
Senge no honke ^ ^ 0 ^ ^ 
339 (VI, 243) 

Sen Genshitsu ^ ^ T 

Sen Genshitsu-Gakoi ^ ^ 
® 94 (V, 374) 

Senge-Ryu 339 (VI, 

^^3) .. . 

Sengoku Awaji no Kami IllJ 
T 

Sen no Rikyu 313 

(VI, 217) 

Sens5 'fill S 339 (VI, 243) 

Sen Scan "T* ^ ^ T 

Sen Soeki ^ ^ M T, 329 (VI, 

233) 

Sen Sogen ^ ^ T 

Sen Sojun ^ ^ T, 338 (VI, 

242) 

Sen Sosa ^ ^ & T, 339 (VI, 

243) 

Sen Soshitsu T, 339 

(VI, 243) 

Sen Soshu ^ ^ 339 (VI, 

243) 

Sen Sotan "f‘ ^ SL T, 338 (VI, 

242) 


Sensu M -T- 291 (VI, 195) 

Seta Masatada ^ IB TE 33^ 
(VI, 240) 

Seto 7 (V, 287) 

Setokaratsu M ^ 7 (V, 

287) 

Shakushi -T- 79 (V, 359) 
Shakutate ft:* 38 (V, 318) 
Shaza JL ® 276 (VI, 180) 
Shazabon ^ 73 (V, 353) 

Shibabi 227 (VI, 1 31) 

Shibayama Junko hen Chajin 

Keifu Taizen ^ iB ^ 

306 (VI, 

210) 

Shichiji no koto 
276 (VI, 180) 

Shichijippuku-cha -t: "t* ^ 

310 (VI, 214) 

Shichishu 30 (V, 310) 

Shidoro ^ S 1 (V, 287) 
Shifuku 22 (V, 302) 

Shigaraki fS ^ 9 (V, 289) 
Shiguretei S# M ^ 1 1 1 (V, 390 
Shihobashira K Att 334 (VI, 

238) 

Shihogama iS A 16, 34° 
(V, 296; VI, 244) 

Shikiita 13 (V, 293) 

Shikikawara 13 (V, 293) 

Shikimi 85 (V, 365) 
Shikumi chawan tt ^ ^ 

235 (VI, 139) 

Shikumidate tt IS lA 235 (VI, 

139) 

Shikyu Sai 339 (VI, 

243) 

Shimeribai 83 (V, 363) 

Shimizu Doen in tK ^ R T 
19* 
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Shimizu D5kan (= Soi) fra tK 
^ T, 344 (VI, 248) 
Shimizu Dokan ^ TjC T, 

345 (VI. 249) 

Shimizu Dokan 

Shimizu Dokan (= Shoji) fra 

7Km.m T 

Shimizu Dokei fn tK ^ T 
Shimizu Dosai fra ^ M ^ T 
Shimizu Dosen fra ^ ^ T 
Shimizu Joi fra^^^ T 
Shimizu Michishige fn ^ ^ 

n T 

Shimizu Ryukei ^ tK #P §1 T 
Shimizu Soshin ^ tK ^ ^ T 
Shimojimado T' ^ loi (V, 

381) 

Shimo-Setsuin 104 (V, 

384) 

Shinchuko M 24 (V, 304) 
Shingata 16 (V, 296) 

Shin-ge San-sei -R ^ H It 326 
(VI, 230) 

Shingetsuan jij« ^ ^ 112 (V, 

392) ^ 

Shinjuan ^ 112 (V, 392) 
Shin ni fuku (C ^ < 262 
(VI, 166) 

Shin ni suru -R (C "t" 5 159 

(V, 439) 

Shin ni tatamu M (C « tf 250 
(VI, 154) _ ^ 

Shin-no-daisu ^ 0 J 43^ 

236 (V, 323; VI, 140) 
Shinnuri 57 (V, 337) 

Shino iS 7 (V, 287) 

1 Gehort zur gleichen Generation 
wie Shoji. 

2 Nachfolger von Shimizu Dosai. 


Shinobukuro ^ 73 (V, 

353) 

Shinodana 46 (V, 326) 

Shino Doji If jE ^ T, 328 
(VI, 232) 

Shino Dbkan 328 

(VI, 232) 

Shino Soshin ^ ^ M T 
Shin-So-Gyo 303 (VI, 

207) 

Shintai 325 (VI, 229) 

Shinteoke oder Shin-no-teoke 
Oder .R 0 ^ ;f| 1 1 

(V, 291) 

Shin to suru ^ 159 

(V, 439) 

Shioke ^ 7 (V, 287) 

Shiorido ^ 106 (V, 386) 

Shippo 18 (V, 298) 

Shiribari 16 (V, 296) 

Shiro Shoin ^ 322 (VI, 

226) 

Shiru ft 88 (V, 368) 
Shishi-no-shiro ® -?■ 0 Q 82 
(V, 362) 

Shitan ^ 28 (V, 308) 

Shizuhata ^ ^ 7 (V, 287) 
Shoan ^ ^ 338 (VI, 242) 

Shobo 310 (V^I, 214) 

Shodenin no Koyomitei jE f? 

¥ 1 13 (V, 393) 
Shogetsutei 1 1 3 (V, 393) 

Shogokai jE^# 209(VI, 113) 
Shoin * ^ 242 (VI, 146) 
Shsji loi (V, 381) 

Shokintei ^ ^ 1 13 (V, 393) 

Shokyakui _h ^ 133 (V, 413) 


I Auch Jokyaku. 
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Shomu ^ ^ 306 (VI, 210) 
Shonantei ^ 1 1 2 (V, 

392) 

Sh5natsume /J'ft 20 (V, 300) 
Shonsui #^56 (V, 336) 
Shoodana ^ ® tt)j 46 (V) 326) 
Shoza Oder Maeza ’HU 219 
(VI, 123) ^ 

Shuhotei Ii2 (V, 392) 

Shunkei 0 M 23 (V, 303) 
Shunkeinuri 46 (V, 

326) 

S5ami ^ 1»1 5i 326 (VI, 230) 
So-An-Roji 333 

(VI, 237) 

Sochanoyu ^ ^ CD 319 
(VI, 223) 

Soetsu ^{8: 342 (VI, 246) 
Sofuku-ji 308 (VI, 

212) 

S5gan 332 (VI, 236) 

Sogen 342 (VI, 246) 

Sohen-Ryu ^ 34° (VI, 

244) 

Soi 344 (VI, 248) 

S5jo 342 (VI, 246) 

Sokazari 163 (V, 443) 

Sokotori JSg ^3^ oder Ig ^ 63 

(V, 343) 

Soma ^ ^ 7 (V, 287) 
Sometsuke ^ 9 (V, 289) 

Somi ^ 1^ 7 (V, 287) 

Sonyu ^ A 7 (V, 287) 
Sosetsu 341 (VI, 245) 

Sosho 327 (VI, 231) 

S5tai 333 (VI, 237) 

Sotomachiai 109 (V, 

389) 

Sotoroji ^ S Sfc 106 (V, 386) 


Sotsutakusai ^ ^ T, 341 
(VI, 245) 

Sowa Hoin ID PP 344 
(VI, 248) 

Sudare M 59 (V, 339) 
Suganuma Josei ^ ^ ^ T 

Sugi ^ 10 (V, 290) 

Sugiki Fusai T, 

340 (VI, 244) 

Sugiwaragami ^ M ^ 55 (V, 
335) 

Suihatsu 76 (V, 356) 

Suimono 89 (V, 369} 

Suiteki 7Kp 21 (V, 301) 
Suji-handa M ^ ffl 291 (VI, 

195) 

Sukigi 13 (V, 293) 

Sukisha 1^^:# 313 (VI, 217) 
Sukiya 92 (V, 372) 

SukiyabSzu M ^ M i 322 
(VI, 226) 

Sukiyagashira MW MM 322 
(VI, 226) 

Sukiyakumigashira MWM^ 
0 322 (VI, 226) 
Sumiage-handa ^ _h A B3 291 

(VI, 195) 

Sumidai ^ ® 70 (V, 350) 
Sumikirigata ^ 62 (V, 

342) 

Sumiro M 98 (V, 378) 
Sumi shomo 235 (VI, 

139) 

Sumitemae 138 (V, 

418) 

Sumitori oder Sairo 53 

(V, 333) 


I Auch Sumi-no-temae ^ CD A ^4 
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Sumitori 53 (V, 333) 

Suna-Setsuin 5^9^ 103 (V^, 

383) 

Sunsho-an ^ ^ 98 (V, 378) 

Susuki iS no (V, 390) 
Suyaki 54 (V, 334) 

Suzu M 33 (V, 313) 

Suzuki Jokei in ^ ^ T 
Suzuki Kyukei in ^ A liC T 
Suzuki Rinchiku in ^ it T 
Suzuki Shumpa in ^ ^ ^ T 
Suzuribako HIb 76 (V, 356) 

Tabakobon a S 59 (V, 339) 
Tabidansu 47 (V, 327) 

Tabimakura Hanaire 

A 57 (V, 337) 

Tachibana 23, 287 (V, 303; 
VI, 191) 

Tachibana Sou T, 

338 (VI, 242) 

Tachibana Utoku 
Taguchi HI P 16 (V, 296) 
Taikai 21 (V, 301) 

Taikoan 113 (V, 393) 

Taikobari loi (V, 381) 

Taikodo A IP] 32 (V, 312) 
Taiko Hideyoshi A ^ ^ 9 
316 (VI, 220) 

Takagi Shochin ® A E T 
Takata Saburo 1ft H H Sil T 
Takata Sanei ift H H ^ T 
Takatori oder ift Ipi 9 

(V, 289) 

Takatsukasa Sukenobu 
MM T 

Takeda fi 03 288 (\T, 192) 
Takedaisu it ft A 43 (V, 323) 
Takegaki till 106 (V, 386) 


Takegoshishoji ft -A ^ A 
334 (VI, 238) 

Takemura Roan it it S ^ T 
Takeno Sho5 T, 

328 (VI, 232) 

Take-oki-zutzu it S M 87 (V, 

367) 

Takezutsu it ^ 57 (V, 337) 
T akizawa Gompei ^ ^ ® ^ T 
T akizawa Senshun j|| ^ A ^ T 
Tamba it 23 (V, 303) 

Tamehisa A T, 329 (VI, 

233) 

Tana 37 (V, 317) 

Tanaka Doetsu 15 A jE “K 326 
(VI, 230) 

Tanaka Ichiensai EH A — ‘PI 

m T 

Tanaka Okanoshin 15 4* (SI 

Tanaka Yoshiro 15 4* ® 

329 (VI, 233) 

Tanamono Wi^ 37 (V, 3^7) 
Tanebi If A I39 (V, 419) 
Tanimura tf it 322 (VI, 226) 
T animura Kajun ^ it ^ T 
Tanimura Kajun ^ it ^ ^ 

Tanimura Saniku it 2A W T 
Tankoan ^ 1 13 (V, 393) 
Tanno Soemon 
pg T 

Tannyu H. A 7 (V, 287) 
Taru-no-chaire 23 

(V, 303) 

Tataki 109 (V, 389) 
Tatami ™ 92 (V, 372) 


1 Die zwei alteren Generationen. 

2 Die zwei jiingeren Generarionen- 
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Tatemono ^^70 (V, 350') 
Tatsugama 16 (V, 296) 

Teaburi S9 (V. 339) 

Teigyokuken ^ lE 112 (^V, 

392) _ 

Teishu-ishi 108 (V, 

388) 

Temmoku @ 68 (V, 348) 
Temmokudai ^ @ ^ 68 (V, 

348) 

Temmyo 18 (V, 298) 

Tencha 81 (V, 361) 

Tenryu-ji ^ tl # 99 (V, 379) 
Tentomo ^ S i 69 (V, 349) 
Tenugui ^ M 63 (V, 343) 

Tenzumi 83 (V, 363) 

Teoke 62 (V, 342) 

Teramachi Santei # WI H ^ T 
Teshoku ^ 61 (V, 341) 

Teshoku-ishi 108 (V, 

388) 

Tetsubin 67 (V, 347) 

Tetsuki-no-mizusashi # 0 
TiHia 10 (V, 290) 

To M 277 (VI, 181) 

Tobari Heijizaemon ^ 

T 

Tobiishi 107 (V, 387) 

Todana ^ 5° (V, 330) 

Togano-o W M 307 (VI, 21 1) 
Togudo 1 12 (V, 392) 

Tbjiin 99 (V, 379) 

Tojiro 0 ^ fiP 24 (V, 304) 

Tokihazure-no-Chanoyu ^ ^ 
0 ^ 0 209 (VI, 113) 

Tokikake-chaire M >5^' O’ ^ A 
269 (VI, 173) 

Tokobashira 100 (V, 380) 

Tokodatami ^ 94 (V, 374) 


Tokoname I'# 7 (V, 287) 
Tokonoma ^ fS 93 (V, 373) 
Tomadatami ^ [19 ft 93 (V, 

373) 

Tomezumi ^ M. ^2 (V, 362) 
Tomoe-handa El ^ ffl 291 (VI, 

195) 

Tomoshibi-ishi @ ^ 108 (V, 

388) 

Torabaj’ashiSojun ^ ^ 

Torinokogami 0 74 

(V. 354) 

Torinokoshirobari 0 ^ S 
334 (VI, 238) 

Torizakana 90 (V, 370) 

Toshird 13 SH 23 (V, 303) 
Totoya M 7 (V, 287) 
Toyoda Tadaaki ^ EB W T 
ToyodaTadakane E0 ^ T 
Toyoda Tadamura ^ E0 
T, 343 (VI, 247) 

Toyoda Tadatomo ^ EB ^OT 
Toyoda Tadatsune ^ EB -S.'I'ET 
Tozaburo ^ H SH 25 (V, 305) 
Tsubamean 112 (V, 392) 

Tsubo ^ 68 (V, 348) 

Tsubo kazari 235 (VI, 

139) 

Tsuchigata 18 (V, 298) 

Tsuchiya Soshun it M ^ ^ T 
Tsuda Sokyu EB ^ ^ T, 
329 (VI, 233) 

Tsuda Sozan ES |Jj T 
Tsukubai-chozubachi ^ ^ 

tK# 107 (V, 387) 

Tsukuroi 8 (V, 288) 
Tsumakuredaisu ,/R S S ■? 45 

(V, 325) 

Tsume |b 135 (V, 415) 
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Tsume-no-kyaku pp 0 ^ 135 

(V, 415) 

Tsunogama # 16 (V, 296) 
Tsuridana 334(^1,238) 

Tsuridoro 61 (\s 341) 

Tsurigama 18 (V, 298) 

Tsuru 18 (V, 298; 
Tsurubemizusashi IK tK is 
10 (V, 290) 

Tsurukubi ^ tj 16, 72 (V, 296, 

352) 

Tsurukubi-no-mizutsugi ® 

7K^ 72 (V, 352) 
Tsuru-no-shiro t| 0 ^3 82 (V, 
2621 

Tsutsujawan ^ ^ 8 (V, 288) 
Tsutsuji ^ 85 (V, 365) 
Tsuyu Si 270 (VI, 174) 
Tsuyu^ O i?) 70 fV, 350) 

u (Katakanazeichen) 74 (V, 

354) 

Ubaguchi 16, 318 (V, 

296; VI, 222) 

Uchimachiai 109 (V, 

389) 

Uchiroji 1^ SI Ife 106 (V, 386) 
Uda ^ ^ 308 (VI, 212) 

Uji ^ 239 (VI, 143) 

Umegaka if ^ 84 (V, 364) 
U megaka-no-neriko ^ 0 
M 84 (\', 364) 
Unryugata SMM 16 (V, 296; 
Unshu S m 7 (V, 287) 
Urago MM ^6 (V, 296) 
Uraku 335 (VI, 239) 


I In dieser Bedeutung wird Tsuyu 
lieber in Kana geschrieben. 


Uraku-RjTJ 335 (VI, 

239) __ 

Ura-Senge 339 (VI, 

243) 

Ureshino M 7 (V, 287) 
Urigata ,011^ 16 (V, 296) 
Usucha 81 (V, 361) 

Usuita 57 (V, 337) 

Utsumi 1^ # 23 (V, 303) 

Wa 248 (;vi, 152) 

Wado 83 (V, 363) 

Wakadoshiyori ^ ^ ^ 322 

(VI, 226, 

W'akakusa ^ W 84 (V. 364) 
Wakamori-shiro ^ ^ S 82 
(V, 362) 

Wakan Chashi ^ ^ IS 34 1 

(VI, 245) 

Wakashiro Shichirobei 

A;: tif> T 

Waributa 10 (V, 290) 

Warikicho M ^ tT 82 (V, 362) 
Warikodai MM ^ 8 (V, 288) 
Warikuda M ^ 82 (\’, 362) 
Wariza fi] ^ 1 1 5 (V, 395) 
Watanabe Sen ^ "a T, 343 
(VI, 247) 

Watanabe Sbdaiu ^ ^ 

* T 

Yabunouchi Jochi ^ ^ 

T, 337 (VI, 241) 
Yabunouchi-Ryu ft fife 337 
(VI, 241) 

Yaemon 343 (VI. 

247) 

Yaezakura 85 (V, 365) 

Yagaku ^^32 (V, 312) 



UND DIE DAFUR GEBRAUCHTEN CHINESISCH. ZEICHEN 297 


Yahazu 57 (V) 337) 

Yahazuguchi H 10 (V, 

290) 

Yakan ^ ^ 52 (V, 332) 
Yakidamari Jb 251 (VI, 155) 

Yakimono 89, 182 (V, 

369, 462) 

Yamada Kahei ill EH ^ T 
Yamada Soen Ul EH ^ [11 T, 
342 (VI, 246) 

Yamada Sogaku iH EH ^ ^ T 
Yamada Sohen ill EH S 'iS T, 
340 (VI, 244) 

Yamada Soin iH EH ^ T 
Yamada Soshun ill EH ^ ^ T 
Yamada Soya iH EH ^ -lii T 
Yamada Taiyu iH EH T 
Yamamoto Makei IH^JS^l^T 
Yanagawa Soko jlj ^ Ell T 
Yedo-Senge il ^ ^ 341 

(VI, 245) 

Yobanashi oder ^ P|li 

209 (VI, 1 1 3) 

Yogomi 209 (VI, 1 1 3) 

Yohodana [13 ^ 40 (V, 320) 

Yoji 80 (V, 360) 

Yojodaime PH ^ @ 99 (V, 

379) 

Yojdhan E3 ft ^ 94 (V, 374) 
Yojohan honkatte PH ft ^ $ 

94 (V, 374) 

Yojohan hidarikatte PH ft ^ 

94 (V, 374) 

Yojohan sakatte PH ft ^ 2c 0 

^ 94 (V, 374) 

Yoken-Ryu /# 340 (VI, 

244) 

Yokomono ^ % 70 (V, 350) 


Y okota Mohei ^ EH ® T 

Y oshida Shinkoji ^ IH 7I6 #T 
Yoshida Sosetsu ^ EH ^ S T 
Yoshinin fT » ^ 99 (V, 379) 
Yoshino Jubei "r 'f' ® T 

Yoshino no Chashitsu ^ Sf 0 

1 13 (V, 393) 

Yoshi-no-shiro $4 0 & 82 (V, 
362) 

Yoyogi-no-mori fl; ^ ^ 0 ^ 
82 (V, 362) 

yu (Hiraganazeichen) 15^ 128 

(V, 408) 

Yugao ^ 85 (V, 3651 

Yukaeshi M 163 (V, 443; 
Yuki-no-temae ^ 0 ^ 228 

(VI, 132) 

Yurushimono ^ ^ % 234 (VI , | 
Yutaku ^ T [138,;) 

Yuto #11 79, 90 (V, 359, 370) 
Yuto-chaire #;11 ^ A 23 (V, 
303) 

Yuto-ishi #;|i ^ 108 (V, 388) 

Zaboki ^#78 (V, 358) 
Zabuton J® fS B 114 (V. 394/ 
Zashiki no (V, 390) 

Zen m 7l (V, 358) 

Zencha BiJ ^ 222 (VI, 126) 
Zenridashiki no Chado fi^ J1 
fE^0 333 (VI, 237) 
Zeze M!Pjf 23 (V, 303) 

Zakin H rfl 63 (V, 343) 

Zori 77 (V. 357) 

Zugiri 21 (V, 301) 


I Nur diese Schreibart ist mir be- 
kannt. 
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qi^qj^-q-q | qs^cr]'5q]’^-^q^'5^'‘g^'qsj- 
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Anm. d. Schriftleitung; Die Korrektur der SS. 299 — 314 wurde nach 
dem Ms. von Friedrich Weller gelesen. 
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DIE MEDIZIN IM RG-VEDA 

Von REINHOLD F. G. MULLER 


In ihren altesten arztlichen Fachschriften bezeichnen die 
Inder Gotter als die ersten Lehrer der Medizin, wie Brahman, 
Prajdpati, die beiden Aivin, Indra, und setzen die arztliche 
Wissenschaft in Abhangigkeit zu einer Uberlieferung, den 
V>den, welche sie als offenbart ansehen. Darauf weist in der 
Carakasarnhitd das 'iutrasthdna 1,43 und 30, ly — 18 bin. Die 
Susrutasamhitd, Sutrasthdna i (und darnach die Vdgbhata- 
Sammlungen), erklart die Medizinlehre, in ihrer althergebrach- 
ten Bezeichnung, Ayurveda, als ein Updhga (Nebenglied) des 
Atharvaveda\ auch als Upaveda (Nebenveda) wird sie sonst 
angesprochen. Allerdings ist diese Verbindung der Medizin 
mit den Veden keine ausschlieBliche. Denn es werden auch 
viele andere Wissensgebiete in den gleichen Bezug gesetzt, wie 
etwa Astronomie, Grammatik, Politik und weitere Belange 
weltlichen Charakters, deren Anreihung an die Veden sich in 
einer herrschenden Stromung vollzogen hat, vielleicht sogar 
teilweise friihzeitiger als die Angliederung der ausgesprochen 
arztlichen Fachwissenschaft. Aber selbst wenn diese allgemeine 
Systematik beiseite gelassen wird, so kann es nicht bezweifelt 
werden, daB vedische Elemente die Medizinlehren beeinfluBt 
haben. Denn im Rahmen der religios betonten Lebensanschauung 
— und hier stehen die Veden an erster Stelle — fiigen sich 
Heilbestrebungen fiir den Korper zwangslaufig in solche fiir 
die Seele ein. Dieser Sachlage entsprechen daher in den alten 
arztlichen Fachwerken: Bitten an Gotter, Berufen auf autorita- 
tive Lehrer, welche dem vedischen Kreis entstammen oder nahe- 
stehen, Aufnahme vedischer Theorieen, Anfiihren derartiger 
Heilspriiche oder Beschworungen, Anspielen auf einschlagige 
Episoden und ahnliches. Diese skizzierte Abhangigkeit erscheint 
inhaltlich als Ausstreuung der Veden in das medizinische Ge- 
biet, und ihre Klarung auf dem Weg riicklaufender Forschung 
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nicht als die gegebene oder vorteilhafte. Die vorliegende Unter- 
suchung wird daher dem Weg einer Genese zu folgen versuchen, 
um die vedischen Quellen aus einem medizingeschichtlichen 
Gesichtspunkt zu beurteilen. Begonnen wird mit dem Rgveda] 
er soli isoliert, d. h. ohne Beriicksichtigung anderer indischer 
Quellen, nach seinem Eigenmaterial bewertet werden. Eine 
derartige Auslosung des hier bearbeiteten Materials muB zu- 
gestandener MaBen Unebenheiten zeitigen, deren Einebnung 
spateren Untersuchungen vorbehalten bleibt. Der bisher be- 
schrittene Weg hat jedoch oft Unterlagen betreten, welche 
spaten, sekundaren Schichten entstammten, oder welche aus 
Kreisen genommen wurden, die in Opposition zu der beherr- 
schenden vedischen Uberlieferung standen. 

Wenn trotz mancher vorangegangener Forschung hier 
immer noch von einem Versuch gesprochen wird, so ist diese 
Einschrankung durch Schwierigkeiten im Quellenmaterial be- 
griindet, welche bis jetzt nicht behoben w'erden konnten, obwohl 
zahlreiche und umfassende Untersuchungen der indologischen 
Fachwissenschaft eine vollkommene Losung angestrebt haben. 
Bekanntlich bezieht sich der Name Veda (das ,,Wissen“ kat’ 
exochen) nicht auf ein in sich geschlossenes Uberlieferungswerk, 
sondern umgreift eine sehr groBe Literatur. Ihr Stammanteil, 
Samhitd, Brdhmana, Aranyaka, Upanisad, zerfallt regelmaBig 
in je vier Kategorien, der Rc, des Atharvan, Sd7nan, Yajus, 
wird spater von speziellen Regeln, rituellen und gesetzlichen 
Lehrvorschriften umgeben, von Exegesen und Kommentationen 
umrankt und gliedert sich schlieBlich praktisch in ferner stehende 
Gebiete ein, wie oben angedeutet, so daB die vedischen Elemente 
eine ungewohnlich groBe Bedeutung fiir das gesamte indische 
Leben erlangt haben und ihre indirekten Einfliisse sogar gegne- 
rische Lager beriihren. Bei dieser Ausdehnung und Auffaserung 
der vedischen Sphare ist es erklarlich, daB eine inhaltliche Um- 
grenzung gegeniiber Umgebung und auch einzelner Anteile 
verwaschen erscheinen muB; sanktioniert ist aber nur der oben 
bezeichnete Stammanteil. AuBerlich, d. h. zeitlich, laufen die 
Ausklange dieser Kernliteratur bis in die Gegenwart hinein. Die 
obere Grenze entspricht allgemein der Rgveda-Safnhitd, welcher 
das hochste Alter zugesprochen wird. Ihre Datierung ist heiB 
umstritten. Uber romantische und astronomische Schatzungen 
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hinweg ist ein phantastisches Alter von 25oooJahren erreicht 
worden. Aber auch Berechnungen, welche zuriickhaltender das 
zweite vorchristliche Jahrtausend normieren, basieren doch 
iiberwiegend auf Hypothesen. Diese Unsicherheit, eine allge- 
meine Eigenart der indischen Geschichte, wird durch den Be- 
helf einer relativen Chronologie endgiiltig nicht behoben, so daB 
vorlaufig bier auf Benutzung von Stiitzpunkten der bisherigen 
Forschung verzichtet wird^. 

Die alten Sa?nhitd zerfallen in zwei Gruppen. Der einen 
gehort allein der Atharvaveda an, dessen Name an den alten 
Feuerpriester (Atharvan) ankniipft. Er wurde sozusagen zum 
Textbuch fiir den Hauspriester des Fiirsten, den Purohita bzw. 
den Brahman, der als Oberpriester die Funktionen der nach- 
folgend genannten Priester bei den groBen Opfern iiberwachte. 
Trotzdem erfreute sich dieser Brahmaveda nicht einer ent- 
sprechend gehobenen Bewertung und nahm ganz allgemein 
gegeniiber der zweiten Gruppe eine ausgepragte Sonderstellung 
ein. Dieser Umstand kann eine spatere eigene Untersuchung 
der medizinischen Belange des Atharvaveda rechtfertigen. 

Die drei librigen vedischen Sammlungen, der Pc (Died), 
des Sdman (Gesang) und des Yajus (Opferspruch), einigte die 
rituelle Praxis der Priester bei den groBen offentlichen Opfern. 
Dort fiel dem Hotar (Rufer) das Rufen der Gotter zum Opfer 
durch das Lied zu, der Udgdtar (Sanger) sang seinen Anteil in 
bestimmten Melodien und der Adhvaryu (Opferverrichter'i be- 
gleitete seine technischen Opferhandlungen mit den ihm zu- 
kommenden Spriichen. Als Material erscheint der Rgveda, 

I Allgemein-literarisch orientiert bis 1922 Winternitz, Geschichte 
der indischen Literatur. Die Zeit von 25 000 Jahren nimmt Abinas Chandra 
Das an in ,,Rgvedic Culture", Calcutta und Madras 1926. Wiist, ,,tjber 
das Alter des Hg\'eda“, Wien. Zeitschr. f. d. Kunde d. Morgenld. XXXIV 
(1927), Nr. 3/4, ,,Stilgeschichte und Chronologie des Rgv^eda", Abh. f. d. 
Kunde d. Morgenld. XVII (1928), Nr. 4, verbindet das 8. Buch des Rgv'eda 
mit den Boghazkoi-Vertragen um 1380 v. Chr. und ordnet zeitlich die Bucher 
in der Reihenfolge IX, IV, III u. VII, II u. VI, V u. VIII, I, X an mit einem 
Alter von iiber 1400 bis rund 1200 Jahren v. Chr. Eine Sonderstellung von 
allergrofiter Bedeutung nimmt nach diesem Vorgang Hertel ein in seinen 
bisherigen Arbeiten: Indogermanische Forschungen XLI, 185 ff., Indo- 
Iranische Quellen und Forschungen I, II, III, V, VI, i (und Beiheft), IX 
(IIQF.); -Abh. d. sachs. Akad. d. Wiss. phil.-hist. Kl. XXXVIII (1928), 
Nr. 3 u. XL (1929), Nr. 2 (AS.'^W.). 
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dessen wortlicher Bestand zum Teil in den beiden anderen 
Sammlungen wieder auftaucht, fiir die vorliegende Untersuchung 
am beachtenswertesten. 

Die angedeuteten Verhaltnisse zeigen aber nicht nur die 
Trager der Ubermittlung fiir die vedische Liter atur, sondern 
auch den Boden, welchem die Lieder entstammen. Die Sanger 
Oder Sangerfamilien gehoren den Priesterkreisen an und werden 
auch ausdriicklich in Uberlieferungen so bezeichnet, 

Ihre altertiimliche Sprache, spatere Angleichungen an diese 
urspriingliche Form, sachliche Veranderungen aus zeitlichen 
und ortlichen Ursachen fiihrten dazu, daB die Inder spater 
einem nicht unerheblichen An teil des Inhaltes der Lieder ver- 
standnislos gegeniiber standen. Bereits in vorchristlicher Zeit 
sollen Glossare und Kommentare notwendig geworden sein. 
Die Zuverlassigkeit dieser bodenstandigen Hilfen ist aber durch 
moderne Fachkritik schwer erschiittert worden, ohne daB jedoch 
darauf hin eine allseitige Klarung bis jetzt erreicht wurde. 

Um eine einheitliche Basis zu gewinnen, wird nachfolgend 
im allgemeinen die alte Ubersetzung von Ludwig hier zu- 
grunde gelegt, unter stillschweigender Anderung ihrer ungiin- 
stigen auBeren Form. Ihre Anfiihrungen werden allein durch 
,, — “ kenntlich gemacht. Fiir den Originaltext wird auf die 
Ausgabe von Aufrecht verwiesen’-. Dariiber hinaus sind vor 


I Ludwig, Der Rigveda oder die heiligen Hymnen der Brahmana. 
Prag 1876 — 1888. Die Zusatze von Ludwig sind beim Zitieren in eckigen 
Klammern [] verblieben; meine Anfiigungen daher in Winkelklammern 

< > gesetzt. Die durch .Anfuhrungsstriche “ gekennzeichneten Be- 

lege beziehen sich samtlich auf die Ubersetzung von Ludwig, welche nach 
Winternitz, Gesch. d. ind. Lit. I. 63, .Anm. 2, ,,in Bezug auf Genauigkeit 
und Zuverlassigkeit den gefalligen Versen GraBmanns unbedingt vorzu- 
ziehen“ ist. Diese Ubersetzung ist auch deshalb fur mich wertvoll weil sie 
in objektiver Form meine Ergebnisse stutzt, welche von den bisheri«-en 
Folgerungen abweichen. Meine wenigen Korrekturen sind darnach an sich 
kenntlich. Dabei habe ich vornehmlich das Worterbuch zum Rio-- Veda von 
GraBmann (Leipzig 1873) benutzt, mit dem Gefuhl des Dankes fiir die um- 
fassende und miihevolle Leistung dieses Gelehrten, welcher schon bei meinen 
bescheidenen Kenntnissen der Sprache begriindet ist. Die Edition von 
Aufrecht enthalten Webers Indische Studien VI (i86i) und VII (1863), 
bzw. in der Neuauflage (Bonn 1877) mit leider anderer Zahlung. Die Tran- 
skription von -Aufrecht ist im allgemeinen bei Zitaten beibehalten, nur ist 
s durch s und s/i durch s ersetzt. \'gl. auch Ed. 1877, XLVIII 
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allem die Arbeiten von Hertel benutzt; die vorliegende Abhand- 
lung hat seiner personlichen Beratung viel zu verdanken. Einige 
seiner Beitrage sind durch ein vorgesetztes (H) gekennzeichnet. 

Von den 1028 Liedern des Rgveda, welche 10 Kreise 
{Mandald) zusammenfassen, wendet sich die Qberwiegende 
Mehrzahl an die Gottheiten, meist unter Einladung zu textlich 
erkennbaren Opferhandlungen. Und diese Gelegenheit nutzt 
der vedische Arier — oder fiir ihn sein priesterlicher Sanger — 
dahin aus, seine Wiinsche vorzutragen oder einzuflechten und 
ihre Erfiillung zu fordern. Unter jenen Bitten um Nahrung, 
Reichtunm, Sieg, Gliick und Vorteile, welche die jeweiligen 
Umstande nahelegten, heben sich besonders zwei Gruppen ab, 
welche nachstliegende personliche Belange betreffen und welche 
in der langen Reihe der Lieder immer wieder hervortreten : 
„Es sei uns ein Sohn, ein sich fortpflanzender Nachkomme!“ 
In diesem Ausklang gipfeln die Gesange des Visvamitra (III, 
U S; 6; 7) und anderer Dichter (III, 15; 22; 23); und die gleiche 
Bitte um Nachkommenschaft kehrt vide Male wieder, wie bei- 
spielsweise: I, 53, Jri; 54, ii\ 104, 6, 5 ; 162, 22; II, 2, 22; 41, 27; 
III, 16, 6; 24, 5; IV, so, 6; 53, 7; VII, 96, 6; IX, 60, 4; 91, 6; 
u. a. ,,Pflanzt er in den Kindern i^prajdbhiry sich fort“ (VI, 
7O) 3 : VIII, 27, 16; vgl. X 183), so kann es nicht uberraschen, 
wenn er bei seiner Bitte an Agm mittels seiner Fortpflanzung 
Unsterblichkeit erlangen will (V, 4, 10: prajdbhir ague amrta- 
tvdm asydm). Derartige Gedankengange verbinden sich mit dem 
Manenkult (X, 14; 15; 107, 2; 135) und empfingen wohl auch 
anderwarts Stiitzen, wie im Xdw«<7-Rausch (VIII, 48, j: ,,Soma 
haben wir getrunken, unsterblich sind wir geworden": ahniich 
IX, 1 13, 7 — II). Werden jedoch solche Steigerungen beiseite 
gelassen, so tritt die eingeengte oder isolierte Vorstellung von 
einer Unsterblichkeit (VIII, 59, 12) gegeniiber den zahlreichen 
Hinweisen auf die Sterblichkeit des Menschen zweifellos in den 
Hintergrund. ,,Denn iiber den von den Gottern bestimmten 
Weg hinaus lebt niemand, hatt’ er auch hundert Seelen“ (X, 
33, 9: satdtmd)^. Somit erscheint die andere Gruppe in den Ge- 

I dtman wird als Hauch, Atem, Geist. Seele und zuletzt auch als 
lebendiger Leib von Grafimann (175) gedeutet; es kame hier und auch 
spater (S. 329, 353) nur eine Vorstellung korperlicher Bedeutung in Be- 
tracht, aus Griinden. welche nachher erortert werden. 
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beten um so markanter, welche sich auf die Erhaltuag der Ge- 
sundheit, Unversehrtheit und Lebenskraft bezieht (z. B. V, 15, 
14] VI, 56, 6; X, 36, 14-, VI, 6, 7; VII, 45, 4; VIII, 48, 15), 
und in dem sehr ausgesprochenen Streben nach einer unver- 
kiirzten, langen Lebenszeit ihren Hohepunkt findet. ,,Hundert 
Herbste stehen uns bevor, o Gotter, innerhalb deren Ihr uns 
vollzieht das Alter der Leiber; innerhalb deren <zu> Vater<n> 
werden die Sohne; hemmt uns nicht mitten im Erreichen der 
[uns bestimmten] Lebenslange“ (I, 89, 9)^. In gleicher Weise; 
II, 27, jo; 33, 2; III, 36, jo; VII, 66, j6; X, 18, 4; 85, jp; 161, 2. 
Dieses Verlangen nach einem langen Leben, welches auch nach 
Wintern oder schlechtweg Jahren berechnet wird, erscheint be- 
sonders eindrucksvoll durch eine Position am LiedschluB : V, 55; 
VI, 4; 10; 12; 13; 17; 24; VII, loi; Oder ohne besondere zeit- 
liche Umgrenzung, gleichfalls an das Ende der Lieder gestellt: 
I, 23; 37; 53; 116; 172; IV, 12; 15; 39; VI, 5; 8; VII, 46; 103; 
VIII, 18; 44; IX, 66; 91; X, 7; 36; 62; 68; 126; 144; 161; 186; 
Vdlakhilya, 1 1 Aber auch auBerhalb dieser textlich hervor- 
gehobenen Belege wird die Bitte um langes Leben oder eine 
dahingehende Anspielung immer wieder erneut in den Ablauf 
der Lieder eingestreut, wie: I, 10, JJ; 25, J2; 34, JJ; 44, 6; 
53, JJ; 54, JJ; 71, LO; 73> 5; 89. 5; 93. 3 \ 94. 2^6; 96, S; 104, 6; 
113, J7; 116, jo; 117, JJ, 24; n8, 7; 119, 7; 125, J, 6; 127, 5; 
157, 4; II, 32, J; III, 7, J; 53, 7, j6; 62, 14- IV, 24, JO; V, 4, jo; 
VI, 52, J5; VII, I, 24; 34, 7; 54, 2; 77, 5; 80, 2; 90, 6; VIII, 
27, j6; 31, 8] 48, 4— JJ; 56, 20; 68, 6; X, 14, J4; 17, 4; 18, 
2—6; 27, 7; 57, 4—5; 59, J, 5; 95, JO; 100, 5; 107, 2; 115, 5; 
170, J; 186, J, 2. Bei dieser groBen Anzahl von Nachweisen 
muB der Wunsch, ein langes Leben (IV, 15, JO: dirghdyzi^am') zu 
erreichen, fiir den Rgveda als charakteristisch gewertet werden. 
Es liegt nahe, in jenem pragnanten Streben und seiner Uber- 
lieferung den Boden zu erkennen, auf welchem spater die alte 
Fachbezeichnung fiir die arztliche Wissenschaft, Ayur-Veda 
<Lebens-Wissen>, d. i. die Wissenschaft vom Leben, entstand. 

I 36. Der Teil dieser Strophe: md no madhyd ririsatayur gdntoh, 
heifit verbessert in der Ubersetzung (H) : ‘schadigt nicht unsere Lebenszeit 
mitten im Gehen’ (d. h. bevor wir noch unseren Lebensweg zuriickgelegt 
haben. madhyd gehdrt zu gd?itor, Gen.-Inf. von gam-). 

3 Der Khila (Nachtrag) am Ende des 8. Buches. 
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Der Schwerpunkt der Quellenschriften, als Bitt- und Preis- 
Lieder, laCt die Gottheiten in den Vordergrund treten. Sie sind 
iiberwiegend mit menschlichen Eigenschaften ausgestattet, und 
entsprechen in dieser Hinsicht allgemein dem Ideal nach den 
Anschauungen des vedischen Ariers. Unter diesen Eigenschaften 
haben die beiden Asvin, als ,,g6ttliche Arzte“ (VIII, 18, 8: 
daivyd bhisdja), eine solche gesonderte Bewertung in der Me- 
dizinhistorie erlangt, sie werden auch sonst im Rgveda als Arzte 
bezeichnet (VIII, 75, j; X, 39, 3, 5), welche heilen (I, 157, 6; 
VIII, 9, J 5 ; 22, jo) und Krankheilen abwenden (VII, 71, 2). 
Genealogisch ist diesem Gotterpaar, dessen Benennung von RoB 
(dsvd) hergeleitet wird und somit wortlich ; mit Rossen versehen, 
RoBbesitzer, bedeutet, ein hohes Alter beizumessen; denn 
sie werden unter ihrem <vielleicht alteren) Namen Ndsatya in 
den Boghazkbi-Vertragen als Zeugen angerufen, welche an- 
fangs des 14. vorchristlichen Jahrhunderts der Mitannikdnig 
mit den Hettitern einging^. Mit diesem Alter wiirde eine 
gewisse Beliebtheit und Volkstiimlichkeit der Asvin korre- 
spondieren, wie dies zahlreiche Episoden widerspiegeln (z. B.: 
I, 112; 116: 117; 118; 119; VII, 68; 71: VIII, S; 8; X, 39; 40^). 
Derartige Anspielungen sind regelmaBig sehr kurz gehalten in 
den Liedern, weil sie offensichtlich eine allgemeine Kenntnis 
der Vorgange voraussetzen. Somit waren MiBverstandnisse 


I Vgl. Hertel, IIQF, IX, 263, Antn. l. (H.) Vermutlich konnen die 
Aivin als RoBbesitzer, auch Heilgotter sein wie die awestische Driivaspd-, 
„Besitzerin fester (= gesunder, unverletzlicher) Rosse“, nach dem Opfertext 
in Vast IX. Dort heiBt es in i : ‘Der Driivaspd, der gluhenden, der von 
Mazddh gespendeten, der Besitzerin des Licht-des-Heils, opfern wir fiir uns, 
der Besitzerin gesunden (worth; festen) Kleinviehs, der Besitzerin gesunden 
GroBviehs, der Besitzerin gesunder Freunde, der Besitzerin gesunder Un- 
miindiger (= Kinder)’. Besitzerin und die Spenderin bedeutet dasselbe, 
wenn es sich um arische Gottheiten handelt. DaB sich die Wirksamkeit der 
Asvin wie dtx Druvdspd nicht auf das beschrankt, was modern unter Krank- 
heit verstanden wird, ergibt sich bereits aus den arischen V orstellungen von 
der Erkrankung (AS AW, XL/2, 223), und daB sich ihre Heilkunst auf Mensch 
und Tier zugleich bezieht, aus der spater auch noch aufgezeigten Tatsache. 
daB zwischen beiden bei den .Arien noch keine festen Grenzen bestehen 
(I'lQF, IX, 28, Anm. i). 

3 Pischel stellt 172 Beiworter in Vokativform fiir diese Gottheiten 
zusammen (Ved. Stud., I, 5O — 57). 
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spater moglich, wie z. B. bei der Erwahnung, daB Vispdla im 
Kampfe ein Bein verloren hatte und zum Ersatz von denAsv/n 
ein ehernes erhielt (I, ii2, lO; ii6, J5; 117, ii; 118, 8; X, 39, 8). 
In dieser kurzen Erzahlung ist der Nachweis friihzeitiger ortho- 
padischer MaBnahmen erblickt worden und festgehalten, obwohl 
bereits 1889 Pischel gezeigt hat, daB der Legende die Schilde- 
rung eines Wettrennens zugrunde liegt, wobei Vispdla die 
siegende Stute war^. Die iibrigen angezogenen Episoden und 
der Inhalt der iibrigen an die Asvin gerichteten Lieder beweisen 
ferner, daB im Rgveda diese beiden Gotter nicht einseitig arzt- 
liche Eigenschaften besaBen, nicht einmal jene Eigenart allein 
aufzeigten. Denn in eine solche Parallelc wird zuweilen der Gott 
Rudrd, ,,der heilkundigste Arzt“ (II, 33, 4), gesetzt, welcher 
Arzeneien darbietet (I, 114, 5; II, 33, 2; V, 42, ii] VII, 46, 3Y, 
ebenso die Gewitterstiirme Manitas (VIII, 20, 23 — 26), Vdruna 
(I, 24, 9). ,,Frei von Siechtum“ (anamivdsa) macht Mitrd (III, 
59, 5), desgleichen Brdhmanaspdti (I, 18, 2) Savitdr (I, 35, 9) 
oder Agni (VII, i, 7; 8, 6; X, 98, J2). Diese wenigen Anfiih- 
rungen aus einer Reihe zahlreicher moglicher Beispiele beleuch- 
ten hinreichend, daB sogenannte arztliche Eigenschaften im 
Rgveda vielen Gottern zukommen und sich nicht auf die Asvin 
beschranken. 

Der letztgenannte ,,Feuergott“ Agni scheint in den Lie- 
dern unter lebendigen Schilderungen seines Wesens dem leuch- 
tenden und flammenden Feuer und Brand derart angeglichen, 
daB er das Element geradezu verkorpert und als Muster- 
beispiel fiir eine Personifikation der Naturgewalten gilt, auf 
welche die vedischen Gottheiten in der Regel zuriickgefuhrt 
werden. In Ubereinstimmung lage es nahe, z. B. die sinnliche 
Wahrnehmung einer Kraftigung durch den Rauschtrank Soma 
zu abstrahieren und in seinem Preise eine Metapher zu er- 
blicken: ,,Was nackt ist, das umhiillt er“, oder eine Personi- 
fikation: ,,alles, was krank ist, heilt er” fVIII, 68, 2: abhy 
ilrnoti ydn nagyidm bkisdkti visvam ydt turdrn). Und wenn 


1 Ved. Stud. I, 171 — 173 - 

2 GemaB dem sogenannten weiBen Yajurveda. der Vdjasaneyi- 
Samhitd, 19, 82 gelten die Asvin als Konkurrenten des Rudra {rudror 
vdrtini) in der Heilkunde — cf. Geldner, Ved. Stud. Ill, 71. 
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Soma mit Rudrd in einer Dualkomposition auftritt (VI, 74), im 
Einklang mit dieser haufigen Vereinigung zweier Gotter des 
Rgveda, und in dieser Verbindung Heilwirkung entfaltet, so ist 
die Annahme verlockend, daB hier eine Sache, die Sdma-Ffianze 
oder das Sdma-Getrank, zur Person erhoben wurde. Derartige 
Ginterstellungen beruhen auf Fehlschliissen. Der Nachweis ist 
Hertel zu verdanken. Eine abschlieBende Untersuchung fur 
das medizinische Gebiet im Rgveda wiirde wegen der vielseitigen 
Beziige bei jenen Verhaltnissen den Rahmen dieser Abhand- 
lung sprengen ; bei der groBen Wichtigkeit der Vorgange diirften 
einige Erorterungen aber dock notwendig sein. Denn so zwingend 
und selbstverstandlich die Ergebnisse der Forschungen von 
Hertel sind, so unbequem erweisen sie sich fiir die einge- 
laufenen Bahnen, auf denen hier, wie auch bei anderen Gelegen- 
heiten, moderne Ansichten riicksichtslos einem fremden Boden 
zugeleitet und aufgepfropft werden. 

In den Naturwissenschaften ist als Gesetz mit dogma- 
artigem Charakter anerkannt worden, daB die Entwicklung 
eines Organismus (vor allem wahrend seines embryonalen Zu- 
standes) kurzfristig der seines Stammes entspricht. Analog 
muBten die Anschauungen eines Kindes wahrend der Fruhzeit 
seiner geistigen Entwicklung den Vorstellungen primitiver 
Volker gleich zu setzen sein. Das Kind legt aber in seinen 
ersten einschlagigen Erfahrungen und ihren Reflexionen — 
zumal im Affekt — seiner gesamten Umgebung personliche 
Eigenschaften bei und betrachtet die einzelnen Anteile seiner 
Umwelt anfangs ausschlieBlich als Personen. Sachliche oder 
abstrakte Begriffe sind ihm noch vollkommen fremd. Diese 
Parallele aus der Psychologic des Kindes soil hier nur den 
gekennzeichneten, unbequemen Weg zum Verstandnis der 
alten, arischen Denkweise ebnen, nicht beweisen; das letzte 
kommt den Textquellen zu. 

Hierzu einige Beispiele: AuBer einer groBen Zahl von 
Gottern, deren menschliche Gestalten und Eigenschaften in den 
Liedern scharf umrissen sind, erscheinen Gottheiten ohne form- 
liche Einzelheiten aber Eigenschaftsnamen, welche eine Hand- 
lung personlichen Charakters widerspiegeln, wie Savitdr (An- 
treiber), Tvdstar (Bildner), Dhdtdr (Macher), Trdtdr (Schiitzer), 
Bhdga (Zuteiler). Unter den Naturgewalten tragt der Wind 
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(Vdta oder Vdyii, letzter oft mit indr a verbunden) meist keine 
anthropomorphen Ziige, wird aber durchaus als Person be- 
handelt'-, ebenso die Gewasser {Apas). Recht bezeichnend ist 
in dieser Hinsicht die Anordnung beim Ruf zum Opfer: ,,Die 
Berge, die Wasser zur Darbringung kommend, die Krauter und 
Dyaus <LichthimmeI>, Prthivi <die Breite = Erde> mit den 
Baumen K,vdnaspdtibhih, d. h. wortlich = Herrn des Waldes) 
eines Sinnes, beide Welthalften (^rddasi'y sollen rings uns schiitzen 
— mogen dies <das Opfer) von uns freundlich annehmen 
Indra, Varuna, Mitra, Agni, die Wasser und die Baume“ 
<^ 6 sadhiry (VII, 34, 25, 25) Und diese Zusammenstellung 
von Gottern mit Vertretern des Naturreiches als Personen findet 
sich nicht vereinzelt. Das Lied VII, 35 v/eist z. B. noch reich- 
haltigere Variationen auf, darunter Abstrakta <im modernen 
Sinn) als Personen. So wird der Mut {Manyu) als Person be- 
trachtet (X, 83 und 84). Die oft unsichere Scheidung von Soma 
als Gott von der Pflanze wird durch den Unmstand liberbriickt, 
dab im Rgveda beide personliche Geltung haben. Seine 
Prefi-Steine (CrdvanaR) werden aus diesem Gesichtswinkel 
heraus angerufen (X, 175), sie sind ,, nicht Leiden unterworfen, 
nicht dem Alter, nicht Verstrickungen ausgesetzt, reich an Fett, 
ohne Durst, ohne Begierde" (X, 94, li). Beim Opfer wird das 
RcB als Person behandelt (I, 162, 2j), desgleichen die Opfer- 
pfahle (III, 8). Einschlagige Beispiele, wie die hier gerade 
herausgegriffenen, lieBen sich beliebig vermehren und werden 
auch spater’noch angefiigt. Die vorgebrachten Belege beweisen 
bereits, daB der vedische Arier als Person ansieht, was in seinem 
Interessenkreis die Aufmerksamkeit erregt. Es konnte nun der 
Einwand erhoben werden, daB die Lieder von einer gehobenen 
Sprache getragen werden, Kunst, dichterische Lizenz, eine 
Captatio benevolentiae oder gar die Trunkenheit im Soma- 
Rausch dazu gefiihrt hatte, Sachen, Naturgewalten oder Ab- 
strakta, aus einer tatsachlich vollendeten Erkenntnis heraus, 
zum Schein zu Personen zu machen. Eine derartige Unter- 

1 „Sein Schall wird gehort, nicht seine Gestalt [gesehen]“ (X, 168, 4). 

2 osadhi, osadhl, von Ludwig hier durch „Baum“ iibersetzt, bedeutet 
Kraut (vgl. GraBmann, Wortrb. 306), in dem erweiterten Sinne der Nah- 
rungspflanze fiir Vieh und auch Menschen, in letzter Hinsicht auch als 
Heilpflanze, wie das beruhmte Krauterlied {osadhistuti) X. 97 zeigt. 
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stellung wiirde nur den alten Weg eines Atavismus von neuem 
offnen, welcher unberechtigt moderne Ideen aufnotigt. Denn 
dem vedischen Inder wiirden solche Ubertragungen dann Spie- 
lereien bedeuten, falls er eines derartigen Gedankenganges fahig 
gewesen ware. Die Opferlieder entsprangen seinen hochsten 
Interessen, waren fiir ihn von ernstester Bedeutung und ent- 
schieden oft in seinen Augen iiber Tod und Leben^. 

Die wesentliche Habe und Sicherung seines Lebensunter- 
haltes beruhte fur den vedischen Arier hauptsachlich auf den 
Vieh-Herden^. Er bewertet sie als Wesen, welche in einer Ge- 
meinschaft mit ihm leben (X, 90, 8: grdmyas) gegeniiber den 
Tieren in der Luft und der entfernten Wildnis (ibidem: vayavydn 
dranydn). Bei der Bedeutung der Viehzucht sind Sonder- 
beobachtungen verstandlich, wie die Kenntnis der beiden 
Schneidezahnreihen bei Pferden im Gegensatz zu Rindern, 
Ziegen und Schafen (X, 90, jo). Der nachste Vers des formell 
nicht alten Liedes enthalt wohl eine Anspielung auf das Zerlegen 
des Opfertieres {vy ddadhuh — cf. Ludwig, V, 439) und weist 
nach einer Richtung, welche iiber die Herkunft von anato- 
rnischen Kenntnissen aufklart. Und die Beriicksichtigung der- 
artiger Erfahrungen ist um so berechtigter, als individuelle 
Differenzen zwischen Mensch und Tier prinzipiell hier fehlen. So 
wird I, 1 14, J das gesamte lebende Inventar der Gemeinschaft 
(yisvam pustdm grdme) allein in Zwei- und VierfiiBler {dvipade 
cdtuspade) zusammengefaBt; ebenso in I, 49, j; 94, 5; 121, 
124, j; 157 , 5 ; 164, 24] III, 62, J4; IV, 51, 5; V, 81, 2; VI, 
71, 2; 74, J; VII, 54, J; VIII, 27, J2; IX, 69, 7; X, 27, jO; 37, JJ; 
85, 43, 44] 97, 20] 121, 3] 165, j). Der Vollzug von Menschen- 
opfern war fiir die Zeiten der Rgveda wohl moglich, wird jedoch 
nicht sicher erwahnt®. Statt dessen gewahrt der Text zu einem 
RoB-Opfer Einblicke in den Verlauf dieser Handlung (I. 162). 


1 Vgl. Hertel, IIQF, VI, i. 

2 Im Rgveda werden mehrfach Getreide und Feldbau erwahnt; im 
tjberblick kann aber kein Zweifel bestehen, daB die Ackenvirtschaft gegen- 
iiber der Viehzucht eine deutlich untergeordnete Bedeutung fiir den vedi- 
schen Arier hatte. 

3 Dazu Hillebrandt, Ritual-Literatur, 153; Puritsamedha {RV. 
X, 18, 8 ; 85, 21, 22), Hardy, Vedisch-brahmanische Periode der Religion 
des alten Indien, 159 f.; dagegen Winternitz, Gesch. I, 1521. 
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Die Eingeweide wurden anfangs <anscheinend dutch einen 
Bauchschnitt) zuganglich gemacht (jo: ydd Uvadhyam udd- 
rasydpavdti), abet keine einzelnen Innenorgane dabei aufge- 
fiihrt. ,,VierunddreiBig Rippen des Rosses .... trifft die Axt“ 
(l5: cdtustrinsad . . . vdhkrir dsvasya svddhitih sdm eti). Dar- 
nach muB angenommen werden, daB die weitere Eroffnung der 
Brusthohle mit Hilfe der Axt in einer Seitenlinie erfolgte und die 
letzten Rippen nicht mitfaBte oder nicht mehr beriicksichtigte^. 
Dagegen fahrt der Vers i8 fort beziiglich der Extremitaten 
{gatrd] gd = gehen): ,,Ungebrochen <_dchidrd = unzerhackt) 
laBt die Glieder dutch die Arbeit [des Zerlegens], Glied fiir 
Glied ipdrus-pamr'} mit dem Namen nennend [den Namen 
hbrend ?] schneidet-“. Und diese letztgenannte Art der Technik, 
die Trennung in den Gelenken, ist keine beilaufige. Denn der 
Himveis wird wiederholt: ,,Die Glieder, die ich nach der Weise 
Dir herrichte“ (jp) und ,, Nicht soli ein begieriger, ungeschickter 
Zerleger verfehlend die Glieder unrichtig mit dem Messer zer- 
hauen“ ( 20 : md te grdhniir avisastdtihdya chidrd gdtrany asind 
mithii kail). 

Selbst wenn diese Form der Zergliedrung und Einteilung 
ausschlieBlich auf Opfertechnik zuriickgefiihrt wird, so zeitigte 
sie wenigstens eine Handfertigkeit auch fiir nicht-rituelle Ge- 
legenheiten und Ausnutzung einer topographischen Bewertung 
im allgemeinen Leben und darnach schlieBlich in medizinischen 
Vorstellungen. Die Beachtung der Gelenke iiberwog bei einer 

1 Ludwig, III, 186 (u. V, 388) gibt an: „VierunddreiBig Rippen des 
geschlachteten Pferdes werden einzeln ausgenommen und mit Namen be- 
nannt, offenbar der Sonne, des Mondes. der funf Planeten und der 27 Na- 
ksatra“ (i — i — 5 -f 27 = 34). Das Herausnehmen der Rippen entspricht 
aber nicht dem Text. Und wenn sich Ludwig bei den 34 statt 36 Rippen 
des Rosses auf den Kommentator beruft: ‘Soviel Rippenknochen trifft die 
.“^xt’ im Sinne der Absicht, so widerspricht dieses Zitat nicht der obigen 
zwanglosen Erklarung. 

2 ,.mit dem Namen nennend [den Namen horend ?]" konnte bei dem 
spaten Lied der bekannten, fiir den Inder charakteristischen Ubermittlung 
wichtiger Texte entsprechen. d. h. dem akzent-richtigen Vorsprechen oder 
besser Vorsingen und Anhoren an Stelle einer, auch jetzt noch wenig ge- 
brauchlichen, schriftlichen Wiedergabe. Bei dieser Bedeutung lao-e dann 
der Grund darin, daB der Name zur Person gehort, welche ohne ihn unvoll- 
standig ware; vgl. Hertel, IIQF. IX u.VI/i u. .LS.W. LX/2 Sachregi- 
ster: Name. 
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Beurteilung der Glieder; das Tragen oder Heben mit den Armen 
wird dutch das der <Ellenbogen->Gelenke umschrieben (X, 
160, 4 '. aratnau, ahnlich VIII, 69, 8 und wohl auch V, 2, i). Die 
Sachlage bei der Gelenkbezeichnung dutch pdrvan ist oft so, 
daB Ludwig dutch ,,Glieder“ verdeutscht, um die ungewohnten 
vedischen Vorstellungen zu iiberbriicken (IV, 19, 9; VII, 103, 5; 
VIII, 48, 5 ; X, 79 j 7 ; ^ 9 i Die Durchtrennung der Gelenke 
gilt als wirksame Kampfart (X, 87, 5), und die Gelenklosigkeit 
des Vrtrd (I, 187, J: viparvani] IV, 19, j: aparvdii) verleiht 
ihm fast Unverwundbarkeit^. 

Gegeniiber dieser Einstellung tritt die Beachtung des 
Knochens in den Hintergrund. Seine eigentliche Bezeichnung 
asthdn ist nur in I, 84, nachweisbar. In einer erotischen An- 
spielung wird der penis ein knochenloser Schenkel genannt 
(VIII, I, 84 '- anasthd urur). Nur einmal wird die Gegeniiber- 
stellung von ,knochenbegabt — knochenlos’ erwahnt (I, 164, 4: 
asthanvdntam . . . anasthd'), welche aus iranischen Kreisen als 
Gemeinplatz bekannt ist® 

Werden die anatomischen Registrierungen im Rgveda 
durchmustert, so fallt die auBerst unentwickelte Art der ein- 
schlagigen Betrachtung auf. Im allgemeinen beschrankte man 
sich auf Bezeichnungen oder Abgrenzungen der Teile des 
menschlichen Korpers, welche zur Verstandigung im taglichen 
Leben und Verkehr unbedingt erforderlich waren. Dariiber 
hinaus bleibt eine Vorstellung auf auBeren Adspekt beschrankt, 
wie z. B. bei krsnd-garbha und -yo?ii, worunter irrtiimlich ein 
Bezug zum uterus vermutet wurde <wie spater erlautert); oder 
es besteht ein Sammelname, w'k j at hdr a, als Ort der Verdauung 
und der weiblichen Fortpfianzungsfunktion ; oder der Effekt 
im Kampf fuhrt zu dem topographisch verwaschenen Ausdruck 

1 Nur sicherheitshalber sei von vomherein abgelehnt, daU der vedische 
Inder Zergliederungen irgendwelcher Art bei den Toten seines Stammes 
vorgenommen hatte. Denn nach seinem Glauben soil der Korper bei der 
Leichenverbrennung als Feuerleib von Agni zu den Vatern gebracht werden, 
und zwar in so unversehrter Form, daB zum Leichnam gebetet wird: ,,\Vas 
Dir der schwarze Vogel angepickt hat, die Ameise, die Schlange oder die 
Hyane, das mache das allverzehrende Feuer gesund“ (X, 16, 6). Vgl. Hertel, 
IIQF, VI, I, 147 — 160. 

2 Als Parallele: Atharvaveda IX, 9, 4. Ludwig {Bd. V, 446) fuhrt 
hierzu an: Taittiriya-Sa?nhitd, VI, i, 7. 



328 


REINHOLD F. G. MULLER 


mdrman, einer todlich verwundbaren Stelle am Leib oder Unter- 
leib. 

Aus dieser Ebene einfacher und sinnfalliger Betrachtung 
ragt unvermittelt das Material des Liedes X, 163 hervor^. Hier 
verheiBt der Sanger einem Kranken: ,den Ydksma . . reiBe ich 
Dir heraus' (. . . ydksmam . . . vi vrhdmi te). Diese Krankheit 
wird in den beiden ersten Versen im Kopf und Arm befindlich 
lokalisiert (sirsanydm, dosanydm). Diesem Umstand kann jedoch 
keine besondere Bedeutung zugemessen werden, weil die korre- 
spondierenden Orte des 3. und 4. Verses im Ablativ stehen, wie 
alle iibrigen Kdrperteilbezeichnungen, aus denen der Ydksma 
vertrieben wird (zweimal durch ddhi = von . . . hinweg ver- 
stiirkt). 

In den ersten vier Versen sind Gruppen von je vier und drei 
Korperteilen angeordnet, welche sich nacheinander auf den 
Kopf, die Arme — Hals — Brustkorb ,die Eingeweide, die 
Beine beziehen. Nachfolgend sind die Stichworte interlinear 
eingesetzt: 

1. Aksibhydm te ndsikabhyam kdrndbhydm chiibukdd ddhi 

I I 1 ■ I 

Augen, Nasenlocher, Ohrlocher, Kinn, 

ydks 7 nani sirsanydm mastiskdf jihvdyd vi vrhdmi te 

■ 1, ' ' I ' ■ i 

(im) Kopf, Him, Zunge. 

2. grivdbhvas te usnihdbhyah ktkasdbhyo afiilkydt 

I ' i” ' i 1 

Gurgel, X^ackemvirbel,Brustbein, Riickgrat, 

ydksmam dosanydm dhsdbhydni bdhubhydm vi vrhdmi te 

■ 1 I ! ■ ■ 

(im) Arm, Achselsteg, (Unter-)Arm. 


I Das Lied steht in einer Gruppe von 20 anderen Liedern (X, 147 166), 

welche samtlich 5 Strophen umfassen, mit Ausnahme von 159 und 162, die 
auch 6 Strophen halten, wie 163. Bei jenen wie bei dem vorliegenden Lied er- 
scheinen die beiden letzten Strophen (5 u. 6) a!s Verdopplung oder Spaltung 
des einheitlichen Inhaltes, vielleicht in der Absicht der Betonunc 



DIE MEDIZIN IM RG-VEDA 


329 


3 . dntrebhyas te guddbhyo vanisthor hrdaydd ddhi 

Eingeweide, dgl. dgl., Herz, 

ydksmam mdtasndbhvd^n yakndh pldsibhyo vi vrhd77ti te 

I ' ■ I ■ I 

Lungen, Leber, Milz( ?) 

4 . urttbhydni te asthlvddbhydyn parpiibhydni prdpadabhyam 

Schenkel, Kniescheiben, Fersen, FuBriicken, 

ydksniam sro^iibhydyn bhdsadad bhdtisaso vi vrhdyni te 

' ' \ ' 1 i 

Hiiften, F[interteil, Unterleib(?) 

Die SchluBverse beziehen sich auf die Entfernung des 
Yaksma aus den Urogenitalien {mehanad von niik, tnigh = 
harnen; vanamkdrandd = Wassermacher), Rumpfhaaren 

(lomabhyas), Nagein (nakhebhyaJt); Glied fur Glied, Haar 

fiir Haar, Gelenk fiir Gelenk (dngad-angdl l67mio-Io7n7io 
pdrvani-parvmii), so daB schlieBlich die Krankheit ausgerissen 
wird aus dem Gesamtkdrper, wofiir sachlich sdrvas^ndd dtmdnas 
sprechen wiirde. (Vgl. Vendidad VIII, 35 — 71 im Nachtrag.) 

Das Lied stellt den hochsten Grad anatomischer Kenntnisse 
dar, welche im Rgveda nachweisbar sind. Den unmittelbaren 
Grund fiir diese Anreihung bildet zweifellos das Bestreben, die 
Krankheit moglichst aus alien bekannten Korperteilen heraus 
zu reiBen. Bedauerlich ist die Unsicherheit in der Ubersetzung 
mancher Einzelheiten^. Dieser Umstand spricht bis zu einem 
gewissen Grade gegen eine allzuspate Datierung. Auch die 

I Das Lied ist bei erweiterter Form im Atharvaveda, II. 33 enthalten; 
cf. Ubersetzung und Kommentar von Whitney-Lanman, I, 76 — 77. 
Am unsichersten sind die Ubersetzungen der Intestina, ein Umstand, vrelcher 
den Verhaltnissen im Rgveda entsprechen wiirde. Zu Vers 2 vgl. Hornle, 
JRAS 1906, 915 ff. u. 1907, 1 ff. Aus der Sachlage heraus miiBte hier jedoch 
ktkasd als Brustbein gelten, wie auch GraCmann annimmt (Wrtrb. 327), da 
kikasa der Wirbelsaule gegeniibergestellt wird, -nie die unmittelbar vorher- 
gehenden Verhaltnisse dies am Hals zeigen; diese Korrespondenz von Brust- 
bein (mit Rippenansatzen) zur Wirbelsaule entspricht einem Gemeinplatz 
in der ersten und spateren plastischen und graphischen Darstellung (Asia 
Major, 1925, 535 ff.). Vgl. Nachtrag S. 382. Anm. 2. 
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sinnfalligen primitiven Namen fiir die wichtige Genitalsphare 
weisen in gleiche Richtung, wenn auch die Bezeichnung mehana 
sich spater erhalten hat. 

Diese kindlichen Bezeichnungen funktionellen Einschlages 
erinnern jedoch auch daran, daB nicht die Ruhe oder Untatigkeit 
des primitiven Menschen Aufmerksamkeit auf sich zog und ihn 
zu Beobachtungen und tJberlegungen anregte, sondern die 
funktionelle Bewegung und LebensauSerung. Hierfiir zeugen 
sehr viele Beispiele im Rgveda, nach denen die aktuellen En- 
ergieformen des Makro- und Mikrokosmos friiheste und starkste 
Beachtung fanden. 1st doch in der Bezeichnung fiir Leben oder 
Lebenskraft (dytis) die urspriingliche Beziehung zur Bewegung 
{ay 2 i) erblickt worden, oder in der Verallgemeinerung von 
carsani ~ wandernd (von car) auf Menschen. Wenn jedoch 
uber diese deskriptive Registrierung hinaus die Frage aufge- 
worfen wird, was der vedische Inder als lebendige Kraft ansah, 
so kann die Ldsung nicht aus seiner Weltanschauung heraus 
gerissen werden. Hier muB wiederum auf die bahnbrechenden 
Untersuchungen von Hertel verwiesen werden, deren Kenntnis 
vorausgesetzt wird, und deren Ergebnisse hier wiederholt ge- 
nutzt werden. 

Wie schon zuvor gezeigt, waren die wohltatigen Natur- 
krafte fiir den vedischen Arier Gotter {deva) ; unter diesen trugen 
einige Bezeichnungen als Ausdruck personlicher Handlung. 
Vielleicht lassen sich hier auch die Asvin und Vdruna anreihen, 
doch mag das als nicht gesichert gelten. Dagegen fallt eine 
groBe Gruppe auf, und in ihr Hauptgotter, welche in ihren 
Namen eine bestimmte Vorstellung bergen: hidra {indh = 
ziinden), der Feuergott Agni, die Morgengottin Usds {vas = 
leuchten), der Sonnengott SU7ya {suar = leuchten bzw. (H) 
Lichthimmel, Himmelslicht), Rudrd (ritd = glanzen), Marut 
{mar = funkeln), Vivdsvat (leuchtend), Brdhjyiafiaspdti, Brha- 
spdti {brh, brdhman = Himmelsfeuer), Pusdn {pu = gliihen), 
u. a. Bei der Mehrzahl dieser Beispiele war die eindeutige 
Etymologie langst bekannt, aber erst Hertel hat dem Zwang 
der Sachlage Rechnung getragen. Dazu kommt, daB alle 
Gotter haufig mit Adjektiven oder Attributen geschmiickt 
werden, welche ihre Feuernatur eindringlich unterstreichen. 
Somit spielt im Weltbild des Rgveda Glanz und Glut die be- 
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herrschende Rolle und zieht die SchluBfoIgerung heran, daB das 
Himmelsfeuer als Agens in der Welt gait. Diese Auffassung 
kommt auch formell dadurch zum Ausdruck, daB die Lieder- 
sammlung sich in ihrem einleitenden Lied und dem Beginn der 
folgenden seeks Bucher zuerst an das Feuer wendet. AuBer 
anderen wird das Feuer in II, i folgenden Gdttergestalten gleich- 
gesetzt; Indra, Visnu, Vdruna, Mitrd, Aryamdn, Ansa, Tvdstar, 
Rudrd, Marutas, Pusdn, Savitdr, Bhdga, Rbhu, Aditi u. a. 
GemaB dieser allgemeinen Einstellung liegt die Vermutung 
nahe, daB eine ahnliche Bewertung des Feuers in Erschei- 
nungsformen bestand, welche modern als energische Krafte auf 
physiologischem und biologischem Gebiet umschrieben werden. 
In dieser vergleichenden Parallele kann natiirlich keine Kon- 
gruenz der beiden Bewertungen liegen. Denn zwischen den 
arischen Anschauungen und den modernen klafft der Spalt, 
welcher durch eine Eahigkeit zur begrifflichen Abstraktion 
von Seiten des vedischen Ariers iiberbriickt werden miiBte. 
Dieser bewertete aber Feuer und seine Aquivalente als korper- 
liche Personen, weil er nachweisbar zu einer begrifflichen Aus- 
losung der Erscheinungsformen in seinen Erfahrungen und 
Beobachtungen der Umwelt noch nicht imstand war. Soweit 
aus der Sachlage der folgenden Erorterungen diese wichtige 
vedische Einstellung nicht offensichtlich ist, ist stets stillschwei- 
gend ihre Berucksichtigung vorausgesetzt. 

In der Kultur des Rgveda besaBen die Rinderherden hohe 
wirtschaftliche Bedeutung, weil sie in allererster Linie die Er- 
nahrung der Stamme gewahrleisteten. Ihr Nutzen und ihre 
Notwendigkeit konnte daher zu friihen einschlagigen Reflexionen 
fiihren auf physiologischem Gebiet, daB die ungekochte {amd') 
Kuh warme, gekochte {pakvdm) Milch spendete. Mit den ge- 
nannten Ausdriicken (amd — pakvd) bezeichnete der vedische 
Arier diese ihm auffallige Erfahrung, und ihre Gegeniiberstel- 
lung kehrt in den Liedern so oft wieder, daB fast von einem 
Fachausdruck gesprochen werden kann (1,62,9; 180,5; II>40>2; 

III, 30, 14] IV, 3, 9; VI, 17, 6; 72, 4] VIII, 78, 7; rudimentar: 
VI, 44, 24] VIII, 32, 25; X, 106, ii). Darauf spielt auch Lied 

IV, 3, 70 an : ,,es melkte der Stier <,Agniy der Prsni <bunten Kuh> 
helles Euter“, weil die, vielleicht nicht gliickliche, Ubersetzung: 
hell (sukrdm) die Glut beschreiben soil, wie dies im vorher- 

Asia Major VI 4 
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gehenden Liede {ly: sucdnto) ersichtlich. Im gleichen Sinn kann 
die ,,R6te der Kuh“ (IV, i,l6: arumr yasdsd go h) verstanden 
warden, wobei durch das Attribut yasds der Licht- oder Feuer- 
glanz noch betont wird. Es wurde bei diesen Vorstellungen 
durchaus eine wirkliche Feuersubstanz und -wirkung ange- 
nommen, denn vom Milch-Opfer wird gesagt: ,,Gekocht ist es, 
mein’ ich, im Enter, gekocht im <Opfer->Feuer, gut gekocht, 
mein’ ich, <ist daher> dies neue Opfer“, (X, 179, 3). Und die 
Anschauung, daB Feuer die Milch im Kbrper der Kuh gar 
machte, ist so allgemein, daB sie sogar zur Erklarung fiir die 
Entstehung des Feuers aus dem Holzfeuerzeug dient; ,,er weilt, 
als wie im Enter, in der beiden geheimnisvollen [Reibhblzer] 
SchoBe“ (X, 5 ) l)- Obwohl hierbei die Entstehung des Feuers 
aus Holz als geheimnisvoll bezeichnet wird ininydr ist vielleicht 
dort besser durch innerlich wiederzugeben)^, so kann doch die 
Erfahrung beim Feuermachen praktisch, und auch beweisend, 
zu dem Glauben beigetragen haben, daB die Pflanzen Feuer 
bergen (z. B. I, 67, 5; 98, 2; III, 5, 5 ; VII, 4, 5). In die Pflanzen 
geht endlich Agni aus den Wassern iiber (VIII, 43, 9); ,,es ge- 
baren diesen Agni die miitterlichen \Vasser“ (X, 91, 6: tdm dpo 
agnim jandyanta mdtdrah). Im letzten Beispiel wird auf den 
Blitz der Regenwolke (5) hingewiesen und damit bis zu einem 
gewissen Grade auf die urspriingliche Herkunft alles Feuers, 
den Himmel. Die vorhergehenden Nachweise haben jedoch 
bereits das Bereich animalischer Physiologic verlassen. 

Bei einer Einengung auf menschliche Lebenserscheinungen 
diirften kritische Erorterungen iiber Anschauungen bei der Er- 
nahrung wegen ihrer Wichtigkeit fiir die Lebensbedingungen 
der Rgveda-St'iimme voran zu stellen sein, welche sich auch in 

I Die tibersetzung „Reibh6Izer“ ist unglucklich, weil sie an die 
Theorie in den Kindermarchen erinnert. nach welcher zwei aneinander ge- 
riebene Holzer in Brand geraten sollen. Roth hat das indische Feuerzeug 
beschrieben (ZDMG. 1889, 590 — 595), welches im wesentlichen aus zwei 
Weichholzern bestand, zwischen denen durch eine mit Schnur angetriebenen 
Hartholzspindel Brand erzeugt wurde. Als Vorlaufer dieser Maschine wird 
eine Einrichtung angenommen, bei welcher ein Weichholz mit einem senkrecht 
aufgesetzten Hartholzstab gedrillt wurde (VI, 48, 5). (H.) In X, 5, i besteht 
die Sachlage, daB das Feuer aus den beiden inneren Flachen, der oberen 
und unteren ardni, springen muBte, gemiiB der Bezeichnung; ninydr = 
der beiden inneren (Flachen). 
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den Bitten auspragt: „Ihr Gotter, verleiht zu essen und 

zu trinken kraftigende Speise“ (X, 37, li, oder in einem Preis- 
lied auf die Nahrung, der Anna-stzit I, 187). Das Wohlbehagen 
im Sattigungsgefiihl und in der erwiinschten Kraftigung ver- 
ursachten besonders Gelegenheiten, wo reichlich Nahrung ge- 
boten wurde, Opferfeste, und in diesem Zusammenhang der 
GenuB des Soma, rein oder gemischt, zumal mit Milch. DaB 
hierbei die Rauschwirkung das Empfinden des Erstarkens und 
auch Erwarmens noch erweiterte, ist so selbstverstandlich, wie 
der resultierende Glaube an den uniibertrefflichen Nutzen dieses 
Trankes, welcher als gbttliche Person aufgefaBt wird. Ihm ist 
das 9. Buch der Sammlung gewidmet, so daB bei solcher Be- 
tonung die Textstellen nicht als bedeutungslos genommen werden 
konnen, nach denen der Soma dort nicht in den Magen, sondern 
wortlich in das Herz des hidra stromt (Jidrdi'. 8, J; 60, 70,9; 

84, 4; 86, ig; 108, 16). Und diese auffallige Ansicht ist um so 
beachtenswert, als sie sich in gleicher Form auBerhalb des 
oben genannten Liederkreises wiederholt, daB Soma in die 
Herzen getrunken wird (/irtsd: I, 168, 5; 179, 5; VIII, 2, 12; 
48, J2) und dort irgendwie verweilt (I, 91, 13; VIII, 48, 4; 
IX, 73, 8 ] X, 32, 9), zuweilen unter einem bewertenden Vergleich 
zu der Leibesfrucht im Korper der Mutter (III, 46, 5: gdrbham). 
VII, 98, 2 wird Soma, wiederum unter einem Bezug zum Herzen 
(hrdd) ausdriicklich als Speise {annam. Part. II von ad, essen) 
bezeichnet. Es wiirde aber darnach doch gewagt erscheinen, 
wenn aus diesem Vorgang gefolgert wiirde, daB der Arier eine 
tatsachliche ortliche Verbindung zwischen Mund und dem 
Herz-Organ angenommen hatte. Denn in II, 16, 2 tragt Indra 
den Soma im Bauch oder in den Eingeweiden {jathdre), auch 
hier vielleicht wieder in einer Anspielung auf eine schwanger- 
schaftsahnliche Lokalisation (gegeniiber: tanvt). Sein Bauch 
(kuksi) wird von Soma gefiillt in I, 8, 7; II, ii, ii; III, 36, 8; 
51, 12; VIII, 80, 24; IX, 80, 3; 109, 18; X, 28, 2) oder durch 
Rinderbraten (X, 86, 14). Aber abgesehen davon, daB in den 
letzten Textstellen mitunter eine etwas drastische Farbung der 
Ausdrucksweise besteht, ist die Bezeichnung kuksi in ana- 
tomischer Beziehung verwaschen, diirfte etwa dem BegrifF der 
Korperhohle entsprechen und wird auch als Dual, also beider- 
seitig, gebraucht. Diese Unsicherheit, oder besser gesagt, dieser 
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Mangel an einer Anteilnahme fiir genaue Organlokalisation be- 
trifift auch die zuvor angefuhrten Daten vom Herzen, mit der 
einzigen Ausnahme in der Systematik: X, 163. Aus den Opfer- 
liedern des Rgveda ist nirgends ersichtlich, daB ein besonderes 
Interesse fiir einzelne Eingeweide vorlag, noch daB einzelne 
Teile aus den Kdrperhohlen vom Opfernden genossen wurden. 
Wenn nicht gelegentlich im Ritualbericht, so liegt ein auBer- 
gewohnliches Vorkommnis in den Worten des Indra'. „In 
meinem Elend babe ich Hundegeweide mir gebraten (IV, 18, 
Jj; dvartyd suna dntrdni pece). 

Wenn Agni ,,im Herzen" (X, 87, 4-. hrdaye) verwunden 
oder Piisdn feindlich im Herzen das Liebe suchen soli (VI, 53, 6: 
icha hrdi priydm), so warnen diese beiden Textstellen gleichfalls 
davor, den Ausdruck ,,Herz“ schlechtweg im organanatomischen 
Sinn aufzunehmen. Werden die haufigen Belege, welche bisher 
noch nicht angefiihrt worden sind, durchmustert, so zeigt der 
tiberblick, daB in der Regel unter der Bezeichnung ,,Herz‘‘ 
eine ortlich nicht scharf umgrenzte Gegend im Kdrperinneren 
verstanden wird, wohin Lebenserscheinungen verlegt werden. 
Darnach ist das Herz der Sitz des Denkens (mdnas) und der von 
Affekten, wie Freude, Zorn, Mut, Furcht, Sehnsucht usw. 
Diese Momente, welche nach modernen Begriffen auf das Ge- 
biet der Psychologic hiniibergleiten, sind nach der Sachlage in 
der vedischen Weltanschauung aber nicht trennbar von der 
Basis der Lebenserscheinungen, welche der Kurze halber mit 
dem Sammelnamen der Physiologic zusammengefaBt worden 
ist. Es kann nicht zweifelhaft sein, daB Sensationen zu der- 
artigen Reflexionen wesentlich beigetragen haben. So fiir den 
eigenen Kdrper, beim Aufsteigen des Soma vom Bauch zum 
Kopf (HI, 51, 12), oder beim Gefiihl des Warmen wahrend der 
Offnung des Leibes vom Opfertier, „was das Eingeweide des 
Bauches aushaucht" (I, 162, lo: ydd uvadhyam uddrasydpa- 
vdtf)] denn dem Aus-hauchen, oder besser -flammen {pu) folgt 
des rohen, ungekochten Fleisches Geruch (dmdsya kraviso 
gandhd). Es lage nahe, nach dieser letzten Textstelle die Unter- 
lagen fur ein Verdauungsfeuer zu konstruieren. Fremd wiirde 
eine solche Annahme den Anschauungen im Rgveda nicht sein; 
denn das Feuer verwandelt die Opfer den Gottern zum GenuB 
(I, 94. 3 '^'■ie H, i, 13: tv'e devd havir adanty dhutam]. Ahnlich: 
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X, IS, 8 ] i6, 12] no, II] Ii6, 7, 8 . Einzelheiten uber den Vor- 
gang des ortlichen Ablaufes der Ernahrung im anatomischen 
Sinne sind jedoch nicht erkennbar; der Effekt stand so im Vorder- 
grund, dab er die Aufmerksamkeit vom Wege dorthin ablenkte 
und so eine kausale Verbindung begiinstigte, welche allgemeinen 
Anschauungen entsprach^. 

I Es bedarf noch der Erwahnung, daB im Rgveda die Dreisaftelehre 
(Wind-Galle-Schleim) entdeckt worden ist. P. Cordier iibersetzt in seiner 
Dissertation (Paris 1894), p. 27 aus dem Liede I, 34, 6: »0 Alvins, trois fois 
vous nous donnez les medicaments celestes, trois fois les medicaments 
terrestres, trois fois aussi les medicaments qui viennent des eaux .... Donnez 
(a mon fils) cette santi qtii results de Vharmonie des trois hunieurs« (corpo- 
relles; vdta, Pair; pitta, la bile; (les’maka, le phlegme), ce qui nous montre 
la conception nettement humorale des doctrines medicales aryennes, des 
leur origine." Und G. N. Mukerjee (History of Indian medicine, vol. I, 
notices, p. 106) ubertragt VIII, 40, 12-. ,,let Indra and Agni nourish us through 
the three humours {tridhdtu <in Ndgari-Schnity). I, 34, 6: trir no aivind 
divyani bhesajd trill pdrthivdni trir u dattam adbhydli / omdndrn iamyor 
mdmakdya sundve tridhdtu idrma vahatam iubhas patl\ und Ludwig ver- 
deutscht: „Dreimal, Asvina, himmlische, dreimal irdische, dreimal gebt sie 
uns aus den Wassern; Gunst, Gliick und Tiichtigkeit meinem Sohne, drei- 
fachen Schutz bringt Ihr Besitzer des Glanzes.“ Durch die ganze Hymne 
an die Alvin lauft, wie ein roter Faden, die Dreizahl, welche auch sonst im 
Rgveda einen beliebten Gemeinplatz — neben anderen Teilungen — abgibt; 
dhdtu druckt in seinen Verbindungen zu tri-dhdtu (I, 85, I2] 154, 4; 183, r; 
III, 26, 7; 56, 6] IV, 42, 4] V, 43, 13] 47, 4; VI, 35, 2; 44, 23 ] 46, 9; VII, 
5, 4; loi, 2] VIII, 39, 9; 47, JO; 61, 9; 91, 14 ; IX, I, 8 ; 70, 8 ] 86, 46; 108, 
12; III, 2; Vdl. 3, 4) stets eine Umschreibung von drei Teilen aus, welche 
nach Sachlage spezialisiert sind, oft kosmologisch ; nirgends ist von den drei 
Grundsaften der spateren Medizin die Rede oder ein Sachverhalt annehmbar, 
wie er oben unterstellt ist. Dasselbe trifft fiir die Verbindungen trivisti- 
dhdtu (I, 102, 8 ): sapta-dhdtu (IV, 5, 6; VI, 61, 12 ] X, 32, 4) und su-dhdtu 
(VIII, 67,5) zu. DerWeg, auf welchen die beiden Forscher die Humorallehre 
in den Rgveda eingefiihrt haben, wird durch den fast 2000 Jahr spateren 
Kommentar von Sdyana erleuchtet. Seine Ubermittlung verdanke ich Prof. 
Printz; . . . tridhdtu vdta-pitta-tlesma-dhdtu-traya-lamana-visayarn siikhain 
vahatam prdpayatam = bringt herbei das tridhdtu [sc. iarma, das Wort 
fehit bei Sdyand\, das Behagen \sukha statt iarma = Schutz], das besteht 
aus dreierlei {traya) Beruhigung der Grundsafte {dhdtu), Wind, Galle, 
Schleim. Ein weiterer Kommentar ist dadurch wohl iiberflussig. Ebenso 
tragt die Fliissigkeitsbezeichnung rasa, wie die des Windes, vdta oder vdyii, 
keinen doktrinar-iibertragenen Charakter. Es ist somit weder eine hamatische 
noch pneumatische Lehre erkennbar. Die spatere Fachbenennung fiir Blut 
{raktd) fehit im Rgveda] und von den Atemarten wird nur prdnd bzw. 
prdnana erwahnt. Ihr nicht gerade haufiger Nachweis (I, 48, jo; 66, J; 
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Dieselbe Eigenart findet sich auch in der Auffassung des 
Sehaktes im Rgveda. Es bedarf keines Beweises, daB man 
glaubte mit den Augen zu sehen. Aber nur als Durchgangsort 
(vi) gait das Auge, „auszuschauen aus den Leibern" (X, 158, 4-. 
vikhyai tanMhyah). Das Wesen des Sehvorganges ist ein Strah- 
len {kds\ erschauen mit: vi, VIII, 80, 2; X, 86, 29), sein Aus- 
gangsort wird in das Innere des menschlichen Korpers verlegt, 
denn es heiBt: ,,an festem Orte ist das Licht niedergesetzt" zum 
Schauen (VI, 9, 5: dhruvdm jyotir nihitmn dr s dye kdm)^. Und 
das Feuer, Agni, ist das genannte Licht, ,,das in meinem Herzen 
angelegt ist“ (6; hfdaya dhitam ydt). Wiederum tritt deutlich 
hervor, daB das Prinzip einer LebensauBerung, aus der Sinnes- 
physiologie, als Feuer im Herzen angenommen wird. Und dabei 
handelt es sich nicht um eine vereinzelt nachweisbare Vorstel- 
lung. Denn z. B. ku (strahlen, sehen) ist mit hrdayyaya- (dem 
Herz angehorig) zu hrdayydyskutyd (X, 151, 4) zusammenge- 
zogen, Oder parallel gesetzt am SchluB des letzten Rgveda-l^ieds. 
Das Feuer, Agni, das aus dem Herzen sieht oder leuchtet (X, 
5,1: dhrdo — caste) ist somit das A und O in den physiologi- 
schen Betrachtungen^. 

Ill, 53, 21; X, 59, 6; 90, 13) berechtigt wegen einer gelegentlichen und auch 
spaten V'erbindung mit dem Leben {ayur, jtvand) nicht, im Rgveda bereits 
Theorien anzunehmen ,\vie Ufanisad. Yoga usw. ubermitteln. 

1 drSdye = Infin. auf aye von drS. Ludwig iibersetzt hier ,,geschaut 

zu werden“, wahrend alle ubrigen Belegstellen (II, 24, 8; V, 80. 5; VI, 44, 8\ 
VII, 35, 5; 88, 2; IX, 91, 6; X, 14, 12) in aktiver Bedeutung wiedergegeben 
werden. Es besteht kein Grund, daB auch in VI, 9, 5 ‘zum Schauen’ iiber- 
setzt wird; vgl, Whitney-Zimmer, Ind. Gramm. 975 u. 982a; Hertel, 
IIQF, VI, I, 145. (H.) dhruvdm kann niemals ,,an festem Orte“ heifien, 

sondern ist adjektivisches Attribut zu jyotih, wie in VI, 15, 7 zu agni. dhru- 
vdm jyotih = ,,ein festes Licht“ bedeutet wahrscheinlich ein unverletzliches, wie 
bei awest, druva = unverletzt, gesund (vgl. auch GraBmann, Wrtrb. 
698; dhruvd-). 

2 Erwahnung verdient eine Stelle im Yajurveda {Taittiriya-S., IV, 
6, J, 2 und Vdjasaneyi-S., XVII, 6). wo gesagt wird: .,du bist, Agni, die 
Galle der \Vasser“. Oldenberg, welcher hierzitiert wird (Religion des Veda, 
1 16), folgert zutreffend, daB „die Galle, den Anschauungen der spateren 
Medizin entsprechend, als warmeschaffendes Prinzip gedacht ist“, Umge- 
kehrt unterstreicht also der spate Zusatz die urspriingliche Feuerlehre. 

Die gleiche \’orstellung, wie die Ausstrahlung von Feuerglanz aus den 
Augen der Menschen, findet sich auch bei den Betrachtungen des Makrokos- 
mos, ,,Sch6ne Herrlichkeit haben sie auf diesen gelegt, als des Himmels 
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Der Beachtung von Lebenserscheinungen im Rgveda sind 
noch die der sexuellen Belange anzureihen. Die Sachlage, der 
Kampf ums Dasein, umgrenzt oft dort die geschlechtliche 
Sphare einschlieBlich ihrer erotischen Komponente und erzwingt 
unwillkiirlich das Bediirfnis der Nachkommenschaft. Deshalb 
sind auch nicht alle kraftigen Ausdriicke obszon^. Der unsichere 
Ausblick in die Zukunft des Raub- und Wanderlebens, wie die 
gegenwartigen Erfordernisse beim Behiiten des Hauptgutes, der 
Herden, verkorpert sich somit in der Bitte: ,,Be'''ahret uns vor 
dem Schicksal der Kinderlosigkeit ; reich an Kindern und Vieh 
sei unser Fortgang“ (III, 54, 18: yuyota no anapatydni gdntoh 
prajdvan nah pasumdh astu gdtiih). Ein ahnlicher Gedanken- 
gang spiegelt sich I, 114, 7, 5 wieder unter vielen anderen Lie- 
dern, Daher die Bitte an die Marut\ ,,Heil uns bei den Sohne 
bringenden Erauenleibern“ (X, 63, 75: svasti nah putrakrthesu 
ydnisu), oder an Stmvdlz: ,, Weis’ uns, o Gottin, Kinder zu“ 
(II, 32, 6: prajdm devi dididdhi nah). Die Fruchtbarkeit der 
Erde bzw. Pflanzen, des Viehs und der Menschen wird haufig 
inhaltlich zusammengezogen. 

In diesem Zusammenhang wird verschiedentlich von Be- 
fruchtung und Samen gesprochen {retas\ z. B. I, 68, 5 ; 155, 
IX, 19, 4; 74 , -r; 99 , 6 ; X, 94, 5; 129, 4, 5); es liegt daher die 
Frage nach einer Kenntnis entsprechender physiologischer Vor- 
gange nahe. Erfahrungen beim Vieh, Stier und Hengst, haben 
wohl die Aufmerksamkeit gescharft, weil forschende Beobach- 
tung durch den Wunsch nach nutzbringender Vermehrung der 
Herde gesteigert wurde gegeniiber der eigen-gefiihlsmaBigen 
Ablenkung in menschlichen Beziigen. Demnach Hinweise und 
Anspielungen auf den Stier usw. (I, 128, J; 164, 34, J5; III, 55, 
17 ', 56, 5: V, 69, 2; 83, J; VI, 28, 5 ; VII, loi, 6; X, 40, ii). 


beide Augen die Unsterblichen machten“ <sc. Offnungen in das Himmels- 
gewolbe schlugen), fliefien Strome aus der Sonne und dem Mond (I, 72, xo). 
In verbesserter Ubersetzung (H.): ‘Sie haben um ihn {Agni) lieblichen Glanz 
niedergelegt, als die Unsterblichen die beiden Augen des Lichthimmels 
machten; nun stromen sie wie {nd) ausgegossene (= stromende) Fliisse’. 

I So z. B. I, 126, 7; IX, 1 12, 4; X, 86, 6, 16, wo eine Frau ihre Vor- 
ziige unterstreicht. DaB Sanger mitunter aus irgend welchen Motiven — zu- 
mal gegeniiber ihren Fiirsten — Liederanteilen eine erotische Farbung 
gaben, kann natiirlich nicht bestritten werden. 
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Andererseits erfolgte hierbei bereits ein Ausgleich mit Gottern 
und Naturgewalten des Makrokosmos in Hinblick auf befruch- 
tende Wirkungen des Weidelandes und ihre mittelbaren Folgen 
fiir die Herden (I, 71, 5 ; 164, 34, 33; V, 83, i; VI, 28, 5 ; 75, xs; 
VII, loi, 6; IX, 86, 28, 3g), in Gedankenverbindungen, welche 
auch in anderer sprachlicher Form haufig im Rgveda wieder- 
kehren. Schon deshalb fuBen die Anschauungen vom retas 
auf einem breiten Grunde, und es kann demnach nicht iiber- 
raschen, wenn die urspriinglichen Vorstellungen des Feuer- 
prinzips hierbei wieder in Erscheinung treten. ,,Reines <d. i. 

leuchtendes) NaB vom Himmel“ (I, 71, 5 : chuci reto dyaur, 

ahniich 100, 5) oder ,,das Brahma, das Kinder bringt“ (VI, 16, 
56: brahma prajdvad) gewahrt das Feuer (Agnl). Auch in diesem 
Gedankenkreis iindet sich die friiher erwahnte Gegenuber- 
stellung von Roh und Gar (IV, 3, 9: dmd — pakvd^ti) statt. Und 
wenn weiterhin der menschliche Geschlechtsakt mit der Feuer- 
erzeugung durch Reibholzer verglichen wird (X, 184, 3) oder 
ahnliche Anspielungen in die Klage des Pururdvas an seine ab- 
lehnende Gattin Urvdsl unterlaufen (X, 95), so liegt kein ero- 
tischer Witz darin, sondern die gekennzeichnete Lebensauf- 
fassung des Rgveda (vgl. z. B. II, 10, 3; V, 2, 2; X, 21, 8; X, 
187, 3 )- 

In beschrankter physiologischer Hinsicht muB die Bedeu- 
tung der Hoden nach der Anwendung einer Verschneidung beim 
Vieh als bekannt gelten {vddhri: I, 33, 6; II, 25, J; VIII, 46, JO; 
X, 102, 12 VI, 61, J; X, 69), und darnach auch beim Menschen 
z. B. durch die Bezeichnung der Frau eines unmannlichen 
Gatten (yadhrimati: I, 116, 13] 117, 24; VI, 62, 7; X, 39, 7; 
65, 12). Anscheinend kam es vor, daB in oder nach einem Kampf 
der Feind genital verwundet oder kastriert wurde (I, 32, 7; 
61, 6; V, 32, 5; VIII, 40, JO; 59, lo-, X, 38, 5; 87, 13, ly, I, 
104, 5 ). Als Inhalt oder Eigenschaft der Hoden der Rosse des 
Agni gait das Feuer (rju-muskdn: IV, 2, 2; 6, 9)^; es konnte 
zwar darin nur eine Erweiterung der Eigenschaften des Feuer- 
gottes erblickt werden. Damit wiirde aber doch den tatsach- 

I Die Wichtigkeit, welche den Testikeln beigemessen wurde, beweisen 
tibertreibungen : tausend Hoden habend {sahdsra-muska: VI, 46, j- VIII, 
19, 32) entsprechend : tausend Samenergusse habend {sahdsra-retas: IV, 
S, 3; IX, 96, 8 -, 109 , 1 ). 
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lichen VerhMtnissen Zwang angetan. Es sei hierzu nur erwahnt, 
daB Indra-Agni dem Damon der Diirre, Susna, die Hoden 
spaltete „und gewann die leuchtenden Wasser“ (VIII, 40, 10 

und II] andd susnasya svarvatir apd). Das leuchtende 

Wasser ist aber der Same, nach dem vorliegenden Sachverhalt 
und auch entsprechend sprachlichen Wendungen (z. B. VIII, 
44, 16] X, 61, 2 und II). Dabei liegen wieder makro-mikro- 
kosmische Verbindungen vor, wie sie vom Himmel (I, 71, 8] 
ioo,‘j), Feuerglanz (IV, 3, 7; V, 17, 13] VIII, 6, 36) zum Soma 
(VII, 33, 7, 13] IX; X, 94, 5), Milch (III, 31, 16) usw. hiniiber- 
gleitet. Dieser Ausgleich vom Samen mit Soma, Wasser, Milch 
und anderen Dingen kann selbstverstandlich nicht dahin ausge- 
legt werden, daB eine materielle Gleichsetzung bestanden hatte 
in physikalischer oder anatomischer Hinsicht. Eine solche Be- 
obachtung aus einer beginnenden wissenschaftlichen Erkenntnis 
heraus fehlt noch im Rgveda. Wird doch der Hode schlechtweg 
Ei genannt (I, 104, 8\ andd), und das vorher erwahnte Spalten 
aus der Praxis bei Vogeleiern entnommen (X, 68, 7). Im Vorder- 
grund stand eine Bewertung der Lebensvorgange im Rahmen der 
allgemeinen Weltanschauung. „Dann sahen sie das helleuchtende 
Licht alten Samens, das jenseits des Himmels wird entflammt“ 
(VIII, 6, JO: ad it pratndsya retaso jyotis pasyanti vdsardm 
par 6 ydd idhydte diva). Und Agni traufelt Samen nach dem 
Erlangen von Glanz oder Hitze (I, 71, 5 : tejas). Aus solchen Ge- 
sichtspunkten heraus erklaren sich auch die manigfachen Be- 
zeichnungen fiir Samen; auBer bereits vorgebrachten Bei- 
spielen: sukrd (I, 160, j; hier und andern Orts unter Bezug zur 
Milch), bija (X, loi, J; 85, J7, zuletzt einwandsfrei menschlich 
gebraucht), gdrbharasa (I, 164, 8). Das gezeigte Zuriicktreten 
einer anatomischen Einstellung scheint die spatere indische Vor- 
stellung heranzuziehen, nach welcher das Weib Samen 

absonderte. ,,Die beiden Mutter mit den Vatern zusam- 

men gieBen sie viel Samen aus“ (X, 64, 14: retansi)^. Anderer- 


I Hinderlich ist fur den Sinn nach Ludwig in X, 64, J4 der Instru- 
mentalis, in welchen die Vater angefuhrt werden {pitfbhit ca); statt ,,mit den 
Vatern zusammen“ miiBte demnach ‘durch die Vater’ tibersetzt werden. 
(H.) Ferner ware zu beachten, daB im Text „Himmel und Erde“, beide fe- 
minin, im Dual, die ,,Vater“ dagegen im Plural stehen. Damach wiirde 
sich eine wortliche Ubersetzung ergeben : Die beiden, Himmel und Erde, die 
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seits drangt sich zuweilen der Eindruck auf, nach welchem der 
Same beim Mann (re'tas) und die Leibesfrucht {gdrbha) gleich- 
gesetzt werden (V, 83, i), ja sogar der gdrbha unmittelbar vom 
mannlichen Wesen herriihrt (II, 35, JJ; III, i, 6; 2, io\ IV', 16, 
35 \ V, 58, 7). Der Grund fur diese Eigentiimlichkeiten, die nach 
modernen anatomischen Anschauungen inkorrekt erscheinen, 
liegt wiederum allein in der allgemeinen vedischen Lebens- 
anschauung: ,,Agni [geht durch] die schwangere Frau, die den 
Helden im Leibe tragt“ (X, 80, 2; agnir ndrim vlrdkulisim 
puramdhim). Ahnlich X, 183, J. 

Neben diesen iiberlegten Schliissen finden sich aber auch 
Beurteilungen der Frau, besonders auf erotischer Basis, welche 
realistische und derbe Formen aufweisen. Dabei herrscht 
jedoch keine Verachtlichkeit vor^. Fine physiologische Gleich- 

beiden groBen Mutter, die beiden devi (Himmelslichtspenderinnen) gehen, 
durch ihre Geburt (= auf Grund ihrer Abstammung) opferwiirdig zu den 
devd (Himmelslichtspendern; natiirlich, urn am Opfermahl teilzunehmen). 
Beide tragen (= erhalten) Beides (= beide Leben, das irdische und das 
himmlische) durch ihre Tragungen (Mittel zur Erhaltung der Lebewesen, 
‘Ertragnisse’ ?) und ergieBen viele Samenmengen durch die Vater! DaB hier 
ein priesterlicher Ratselstil vorliegt, diirfte einleuchtend sein. Gesagt werden 
soil, daB Himmel und Erde durch ihre Gaben (wie Soma, Regen, Nahrung) 
die Vater, also alle irdischen mannlichen Wesen, zeugungskraftig machen. 
Da Himmel und Erde die Verleiher der Zeugungskraft sind, so sind diese 
die eigentlichen SamenergieBer, die mannlichen Wesen erscheinen nur als 
Medium. Somit ware bei den Frauen keine SamenergieBung anzunehmen. 

Bei den beiden anderen Belegstellen in der tibersetzung von Ludwig, 
entbehrt in VI, 50, 7, wo die Wasser, als ,,mutter!ichste Heilfrauen*' (bhisdjo 
mdtftamd') den Samen schaffen, schon der textlichen Prazision; und die 
Sachlage in X, 61, 6, wo Mann und Weib nach der Trennung aus dem Koitus 
Samen fallen lassen, kann sachlich nach dieser Situation nicht fiir die Annahme 
eines primaren Samenergusses durch das Weib herangezogen werden. 

I In VII, 55, 5 , einem Lied mit kaum geklartem Sachverhalt, werden 
,, Frauen von reinem Geruch“ {striyo ydh pilnyagandhas) erwahnt, ohne daB 
aus dieser kurzen Notiz mit Sicherheit ein sexueller Einschlag konstruiert 
werden kann. Erst spat ist eine ritueil-verachtliche Bewertung des Weibes 
nachweisbar; Taittirlya Sa?nhitd, 2, 5, i, i fif. (cit. nach Geldner, Ved. 
Stud. 11 , 295). Indra hat den Priester der Gotter, Visvdrupa {Rv. X, 8, 9), 
erschlagen und richtet an verschiedene die Bitte, Schuldanteile dieses Brah- 
manenmordes zu iibernehmen, zuletzt; ,,Er wandte sich an die Frauen- 
zimmer. ‘Nehmt ein Drittel dieses Brahmanenmordes aufEuch!’ Die sagten: 
‘Wir wollen uns eine Gnade ausbitten. Wir wollen unmittelbar nach der 
Reinigung Kinder empfangen, aber nach Belieben bis zum Gebaren den Bei- 
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berechtigung der Geschlechter laBt sich sogar vielleicht aus den 
nicht seltenen Anspielungen auf einen androgynen Ursprung 
der Menschen folgern^. Diese Verhaltnisse griindeten sich 
ihrerseits auf die Beachtung, welche die Fortpflanzung bei den 
vedischen Ariern fand und welche in gelegentlicher Beschreibung 
extragenitaler und genitaler Merkmale des Weibes zum Aus- 
druck gelangte, besonders hinsichtlich der Geburt. Die ana- 
tomische Beurteilung erfolgte hier nach sachlichem Vorgang und 
Adspekt. Die haufigste Bezeichnung fiir das weibliche Sexual- 
organ, yoni, tragt jedoch bei den fast hundert Belegen im Rgveda 
eine so verwaschene Farbung und ist so oft in anscheinend iiber- 
tragener Art gebraucht, daO an einer urspriinglich sexuellen 
Bedeutung Zweifel entstehen konnen^. Auch bei anderen ein- 

schlaf ausiiben!’ Datum empfangen die Frauen unmittelbar nach der Rei- 
nigung Kinder, iiben aber nach Belieben bis zum Gebaren den Beischlaf aus. 
Denn das war ihr Gnadenlohn. Sie nahmen ein Drittel des Brahmanenmordes 
auf sich. Das ward zum menstruierenden Weib (cf. MBh. 12, 282, 46). Datum 
soil man mit der Menstruierenden nicht reden, noch unter einem Dache 
wohnen, noch von ihrer Speise essen, denn sie tragt das Zeichen des Brah- 
manenmordes an sich. Respektive sagen (andere): Salbe ist die Speise der 
Frau. Man soli von ihr nur keine Salbe annehmen, beliebig anderes.“ 

1 Im Lied X, 10 wird der Yami der geforderte Beischlaf seitens ihres 
Bruders Ya>Hd verweigert; es kann darin wohl ein Niederschlag entgegen- 
gesetzter Sittenanschauungen erblickt werden. DaC die Geschwisterehe an 
sich nicht als absolute Neuerung zu gelten hat, beweist ihr Nachweis in 
Iran. Der Geschlechtsverkehr zwischen Verwandten bzw. zwischen Vater 
und Tochter (I, 64, V, 42, jj; X. 6l, 5/7) gehort in den gleichen Rahmen, 
wie auch die Geburt des Indra aus der Seite seiner Mutter (IV, 18, 2 : tiraicdtd 
paridn) als androgyne Spaltung eine Stiitze finden kann. Vielleicht deutet 
auch rdh in ardha-garbhd (I, 164, 36) darauf hin. 

2 Die realistischen Anspielungen auf den Koitus (z. B. X, 10, 7; 71, 4; 
loi, II', 162, 4) korrespondieren (iiber I, 164, 33) im Sinne der Offnung der 
Schenkel mit dem Gebarakt (V, 78, 5); ahnlich X, loi, 3 zu X, 40, ii. Die 
vedischen Vorstellungen in dieser sexuellen Hinsicht sind nicht dutch wenige 
Beispiele zu klaren und miissen einer Sonderuntersuchung vorbehalten 
bleiben. Erwahnenswert erscheint hier nur die auffallende Verbindung 
zwischen dem ydni und rtd und des letzten Derivaten (I, 65, 4; 79, 3; 144, 
2, 4; II, 36, 4; III, ii; 29, jo; 54, 6; 62, 13, 18; IV, i, J2; V, 21, 4; 35, 16, 
55; IX, 8, j; 13, 9; 32, 4; 39, 6; 64, ii, 17, 20, 23; 66, J2; 72, 6; 73, j; 86, 
25; 107, 4; X, 8, 3; 65, 7, 8; 68, 4; 85, 24; 91, 4; 123, 2). In diese vielen 
Nachweise sind nicht einmal verwandte Bezeichnungen eingeschlossen. Die 
Ubersetzungen befriedigen nirgends vollkommen und erscheinen unbe- 
fangen als Verlegenheitskombinationen, wie nachher auch fiir rta in VI, 
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schlagigen Belangen besteht dieselbe Unsicherheit, wie z. B. 
bei vaksdnd. Es ist darnach nicht erkennbar, daB der uterus 
als Geburtsorgan beim Menschen bekannt war. 

Die Dauer der Schwangerschaft betrug zehn (Mond-) 
Monate, V, 78, 7 — 9; X, 184, 3. Das Datum ihrer Beendigung 
wird auch mit dem Ausdruck; „zur rechten Zeit“ umschrieben 
(VI, 67, 4; rta) \ dock fragt es sich, ob hierbei nicht eine spatere 
Verlegenheitsdeutung vorliegt. Ein besonderer Hinweis auf 
den Gebarakt kann in der kurzen Anspielung erkannt werden: 
,,erzeugt <d. h. geboren) hat das Weib, das Kind fiel heraus“ 
(X, 40, g: jdnista yosd patdyat kamnakd). Es muB aber beriick- 
sichtigt werden, daB patdyat (als Kausativ von pat) sich auf das 
Fliegen der Vogel bezieht, und daB der gesamte Vorgang an 
eine makrokosmische Sachlage (Sonnenaufgang usw.) ankniipft 
oder in einem Ratselstil schildert. Da aber der Geburtsablauf 
herangezogen wird, so kann doch auch der zweite Anted dieses 
Vergleiches (^pat) in dem Sinne verwandt werden, daB die Nieder- 
kunft schnell vonstatten ging. Dafiir auch eine Schilderung: 
,,wie Frauen die Leibesfrucht hervorbrechen lassen (IV, 19, 5: 
abhi prd dadrur jdnayo nd gdrbham), ,,wie Wagen stiirzen zu- 
sammen hervor die (rdt ha iva prd yayuh sdkdm ddrayah). 

Darnach ist eine Annahme wenig wahrscheinlich, daB die Nieder- 
kunft regelmaBig lange Zeit dauerte, und bedingt kann gefolgert 
werden, daB die Frau eher hockend als liegend gebar, wenn auch 
eindeutige Nachweise nicht gegeben werden konnen. In einem 
Liede (X, 162, 3) zur Abwehr eines Damons, ,,der Dir totet den 
fallenden ipatdyantamy , den anhaftenden inisatsmimy, den 
eindringenden isartsfpdmy“ Fotus, ist eine systematische Be- 

67, 4 beanstandet. Eine Losung fiir dieses Dilemma diirften wohl nur die 
Untersuchungen von Hertel (Abh. Sachs. Ak. 1929, 21 ff.) bringen. Es 
wiirde hier aber zu weit fiihren, die Vorstellungen sachlich weiter zu ver- 
folgen. Gleichfalls kann hier nur kurz verwiesen werden auf gottliche oder 
damonische Personen, welche in die Sexualsphare des Weibes nach vedischen 
Vorstellungen eingeschlossen werden, z. B. . . . „Die Stimme, der Gandharva 
hat sie im Mutterleib gesprochen“ (X, 177, 2 : . . . vacam . . . gandharvb 'vadad 
gdrbhe antdh). Oder Gbtter, welche nach augenscheinlich volkstiimlichen 
tiberlieferungen vor der Hochzeit in einer noch wenig geklarten Beziehung 
zur jungen Frau stehen (X, 85, 36—41), oder ein Damon, „mit Ungliicks- 
namen, der als Krankheit Deiner Leibesfrucht Deinem Mutterleib anhaftet" 
(X, 162, i: dmivd yds te gdrbham durndmd yonim dSdye). 
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wertung von Geburtsregelwidrigkeiten erblickt worden. Dem 
gegeniiber (H.) ist nisatsnu (Whitney, Gramm. § 1194a) 
‘niedersitzend’, aber nicht in der Bedeutung festsitzend oder an- 
haftend, welche das Petersburger Worterbuch und GraBmann 
gibt; nur im Deutschen wird ‘sitzen’ im Sinne von ‘anhaften’ 
oder ‘eingeklemmt sein’ verwandt. srp-, sarp- heiBt (absichtlich) 
kriechen, ohne EinschluB der willenlosen Bewegung; in beson- 
derem MaBe hat die Intensivbildung sartsrpd- diese Bedeutung: 
lebhaft umherkriechen. Die Angabe bei GraBmann, Worterb. 
1488: sarlsrpdm gdrbham widerspricht dem Textbeleg, wo aus- 
driicklich jdtdm steht. Darnach ware zu iibersetzen: ‘den, 
welcher schlagt (oder totet = toten will) Deinen eilenden (um- 
herspringenden), sich setzenden oder umherkriechenden, welcher 
zu schlagen (schadigen. toten) begehrt Deinen Sohn (Jdtdm), 
den treiben wir von hier fort’. 

Ein direkter Nachweis menschlich-manueller Hilfe bei der 
Niederkunft ist dem Rgveda nicht zu entnehmen. An ihre Stelle 
tritt der Hilferuf zu den Gottern und zwar in einem flieBenden 
Ubergang von der allgemeinen Forderung einer Nachkommen- 
schaft bis zur Unterstiitzung der Geburt selbst. Auch hierbei 
drangt sich nicht eine Gottheit mit Sondereigenschaften hervor. 
AuBer den Asvin (VIII, 75, l\ X, 39, 7) erscheinen in dieser 
Rolle Agni (X, 183, 3), der Bildner Tvdsta?- (in den SchluBversen 
der sogenannten Apri-Lieder), Vimu, Prajdpati, der Herr der 
Zeugung, und Dhdtdr, sowie andere. Es ist sachlich ohne 
weiteres verstandlich, daB weibliche Gottheiten ihren ' mensch- 
lichen Geschlechtsgenossinnen helfen sollen (V, 46). Es ist 
aber bezeichnend fiir die sekundare Gestaltung dieser Gottinnen, 
daB viele von ihnen lediglich Namen tragen, welche sich nur 
durch eine Femininendung von dem urspriinglichen Namen 
des Gottes unterscheiden, wie Indrajii, Agndyi, Asvim, Varu~ 
ndnt u. a., wahrend nur bei der Rakd (von rd = geben herge- 
leitet) und Sinlvdlt eine derartige Entwicklung aus einer mann- 
lichen Gottheit im Rgveda nicht nachweisbar ist. Umgekehrt 
ist auf sexuellem Gebiet — wie dies spater allgemein aufgezeigt 
— die Krankheit als Wirkung eines Damons oder, besser 
gesagt, als ein solcher selbst, aufgefaBt. Eine grobe Sympto- 
matologie ist oben (X, 162, 5) beleuchtet worden. Es durfte 
kein Zufall sein, wenn die Ardyi, „die alle Leibesfrucht verderbt“ 
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(X, 15s, 2\ sdrvd bhrundny drust) als MiBgestalt (J: kdne vikate) 
geschildert wird. 

Die gebrachten Anfuhrungen konnen als Unterlage zum 
Verstandnis fiir die vedische Eigenart hinreichen, welche sich 
auf eine Betrachtung und Erklarung der Lebensvorgange be- 
zieht und mit Eragen aus einem modern-physiologischen Be- 
reich heraus wenig korrespondiert. Es darf aber nicht ver- 
gessen werden, daB der Rgveda keine arztliche Fachschrift ist, 
der jeder Anforderung gerecht wird, welche Auskunft zu einem 
gegensatzlichen physiologischen Vergleich wiinscht. Eine Er- 
weiterung der Kenntnis von den einschlagigen vedischen Vor- 
stellungen kann deshalb erwartet werden, wenn auf ein Gebiet 
der Praxis iibergegangen wird. Die Bedeutung des Feuers zog 
eine Beachtung seines Gegensatzes, der Finsternis (idmas) 
heran^. Ihre sinnfallige Bewertung ergibt sich aus dem adjek- 
tivischen Zusatz: blind (andhd) oder ihrer Umschreibung als 
dndhas in I, 100, 5 ; 117, J/; IV, 16, 4] X, 89, 15; 103, I2\ I, 62, 
5; VII, 88, 2. ,,In Finsternis versenkt“ (I, 117, 27; tdmah 
prdnitam) bedeutet geblendet. Ebenso dpi mit Part. II von rip 
(I, 1 18, 7; VIII, 5, 23). Darnach erhalt bereits die entsprechende 
Erkrankung, die Erblindung, eine gewisse Sonderung (I, 1 16, 
26; 1 17, 25 ; 1 18, 7; 164, 26; IV, 4, 2j; VIII, 5, 25; IX, 73, 6; 
X, 27, 22; 39, 3). Und eine weitere Betonung zur besonderen 
Bewertung ergibt die Zusammenstellung von blind und lahm 
(srond) oder einer ahnlichen Einschrankung der Sehkraft und 
Gehfahigkeit (I, 112, 5 ; II, 13, 12; IV, 30, 29; VIII, 68, 2; X, 
25, 22; I, 1 17, 25/29; II, 15, 7; IV, 19, 9; X, 39, 3; X, 15s, 2). 
Wenn auch allgemein giiltige Einschatzungen des Nutzens der 
Sinne und Korperkrafte nicht fehlen (z. B. I, 89, 5 ), so ent- 
wickelt sich diese hervorgehobene und offensichtlich bewuBte 
Bedeutung des Sehens und Gehens zwanglos aus den Ver- 
haltnissen, welche durch die W'anderungen der Rgveda-St’imme 
hervorgerufen wurden, unbeschadet einer zeitweiligen mehr 
oder weniger ausgesprochenen, voriibergehenden SeBhaftigkeit. 
Wie schon zuvor aufgezeigt, enthalt sprachlich die angenom- 
mene Bezeichnung fiir Mensch (dyu) und Leben (dyus) die Far- 


I So bereits Oldenberg, Religion d. Veda, 479 (1894). Vgl. Hertel, 
ASWA. XL, 206. 
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bung des Wanderns Es sei hierbei an die zuvor nachgewiesene 
Bewertung der Gelenke erinnert. GroBe Marschfahigkeit wird 
geriihmt (V, 52, Jj) und ,,Verletzung auf dem Marsche“ oder 
Sturz fiir unheilvoll gehalten (I, 131, 7; VIII, 48, 5). FuBIos 
(apdd) gilt in Sagen als wunderbar-merkwiirdig oder allgemein 
als minderwertig (I, 52, 5 ; 185, 2; IV, i, ii’, VI, 59, ( 5 ; I, 32, 7; 
III, 30, 5 ; X, 22, 14)-, dabei tritt das Merkmal handles {ahasta) 
sachlich und zahlenmaBig in den Hintergrund (I, 32, 7; III, 
30, 8; X, 22, I4\ 34, 9; zuletzt allein gebraucht), wahrend apdd 
in V, 32, 8 und X, 99, 4 durch die Begleitumstande auf Men- 
schen mit seBhaften Eigenschaften absprechend hinzudeuten 
scheint, vielleicht auch in IV, i, ii. 

Den Fehlern der Bevveglichkeit (z. B. srdma, I, 117, jp; 
VIII, 48, 5) reihen sich ahnliche an, wie ,,verrenkt“ (IX, 112, 7: 
rutdm in Parallele zu ristdm, der Beschadigung eines Wagens 
etwa entsprechend ; X, 39, VIII, 20, 26; vihriitani). Und 
derartige Vorstellungen leiten zu allgemeinen Bezeichnungen 
der Gebrechlichkeit und Erkrankung iiber wie rdpas (I, 34, ll\ 
69, 8; 157, 4\ II, 33, 3\ VI, 31, j; VII, 34, 50, j— 4; VIII, 

18, 8\ 20, 26; 47, 27; X, 59, 5 — 70 ; 60, 77; 97, 70; 117, 2; 137, 
2 — ^j). Andere einschlagige Beispiele sind die nachfolgenden: 
dnird, Entkr^tigung, Siechtum; in den Belegstellen VII, 71, 2; 
VIII, 48, 77 ; X, 37, 4 verbunden mit dmtvd, Drangsal, Krank- 
heit (I, 35, 9; VI, 74, 2; X, 37, 4; 63, 72 ; 162, 7—2; einge- 
schlossen auch in I, 12, 7; 18, 22; 91, 72 ; VII, 8, 6; 55, 7 ; X, 
97j i37j Von am, verderblich sein, nimmt das Causativum 
dmaya die Bedeutung des Krankseins an (IX, 114, 4; X, 59, 
8 — 70 ; 86, 2j; 97, 9) und in Verbindung mit Rippe oder Wirbel- 
saule i^prsti) die des Schmerzes (I, 105, 75 ). Durchdringen 
{tar, tir, tur) gewinnt mit dem Richtungswort d die Farbung 
des Leidens {dtura, VIII, 20, 26; 22, 70 ; 61, if). Wie die 
Stichworte zeigen, ist die sprachliche Umgrenzung des Aus- 
druckes fiir Kranksein verwaschen; dasselbe trifft fiir den Ge- 
gensatz zu, bei der Umschreibung der Gesundheit. Neben Be- 
nennungen von geringer Eigenfarbung nach gesundheitlicher 
Seite, wie svasti (Heil) oder sdrvatdti (Ganzheit, Unversehrt- 
heit) tritt eine Sammelbezeichnung von Nahrung und Kraft 
(ydyas) auf und bildet den Ubergang zu sprachlichen Wieder- 
gaben des Wohlergehens in Gliick, Reichtum usw. Gegeniiber 
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diesen letzten Formen mit einem positiven Charakter finden 
sich ira Rgveda Negationen, welche sich an die zuvor aufge- 
fuhrten Bezeichnungen fiir Regelwidrigkeiten anlehnen und dem 
Ausdruck fiir Gesundheit offensichtlich besonders pragnant 
nachkommen, wie : druta, a 7 idturd, arapds, anamlvd, dmrkta, 
dvdta} u. a. Im Uberblick weist der sprachliche Ausdruck fiir 
gesund und krank eine gewisse Unbeholfenheit auf. Die Ur- 
sache muB darin gesucht werden, daB abstrakte Begriffe im 
Rgveda fehlen und bei dem unterbewuBten Empfinden des Sach- 
verhaltes empirisch ersetzt oder umschrieben wurden, durch Be- 
lange aus einem benachbarten Gebiet, das konkret war oder 
nach arischer Anschauung solche Eigenarten hatte. 

Deshalb wird eine zuvor skizzierte Behinderung in der Be- 
wegungsfreiheit, und darnach erweitert auf Storungen des 
Wohlbefindens oder bei Erkrankung, eine Fesselung genannt. 
Dem Binden des Pferdes (I, 162, 14, 16) entspricht die FuB- 
fesseJ {pddblsd), welche der Gott Yamd den Menschen anlegt 
(X, 97, 2(5). Bei einer Steigerung dieser Vorstellung ist die 
Fessel, die Schlinge (pdsa), eine dreifache (I, 24, 13, 25; 25, 22); 
sie wird meist der erziirnten Gottheit Vdruna zugeschrieben 
(zuvor und: VI, 74, 4; VII, 88, 7; X, 85, 24), aber auch einem 
Damon (druh: II, 27, 116] VII, 59,5), auf welchem weiter unten 

Bezug genommen wird. ,,\Veit weg die Schlingen greift 

<G6tter> mich nicht, wie den Vogel“ (II, 29, 5)! Diese Notbitte 
beleuchtet die Auffassung eines real empfundenen Vorganges. 

Parallel diesen Vorstellungen lauft die Bewertung des 
Hungers {ksiidli). Nahrungsmangel ruft ihn herbei (VII, i, 
29; X, 42, 20; 43, J). „Die Gotter haben gewiB nicht den Hunger 
als [natiirlichen] Tod bestimmt, auch dem, der sich vollgegessen, 
kommendie [verschiedenen] Todesarten" (X, 117, 1'.ndvdu devdh 
ksudhafu id vadhdni dadur utdsiiam upa gacha^iti mrtydva^. 
DerZusatz: ,, [natiirlichen]" ist eine Erganzung, welche nicht der 
Text enthalt; vadhd heiBt totend, der Toter — ist also eine 
Person — , damit steht die Pluralbildung (ynrtydvah = die Tode) 

in einem gewissen Einklang. Die Gotter {devdk) sind wie 

stets, auch hier — nur die eigenen und als wohltatig ange- 
sehenen Gottheiten der RgvedaSt'kmm^:, niemals solche feind- 


I Zu dvdta = unverletzt, vgl. Zimmer, Altindisches Leben, 390. 
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licher Stamme. Diese Anschauung mag als Ubergang gelten 
fiir eine Einschatzung des Hungers als Erkrankung in Anklang 
an seine schwachende Wirkung (VIII, 49, 20), und zu seiner 
Wrbindung mit den Damonen (ra^sas: VII, i, ig; \’III, 49, 
20) gefiihrt haben. In derselben Weise v.'ird abgemagert (Jzrhi) 
mit Nahrungsmangel verbunden (VI, 24, 6; VIII, 64, 5 ; X, 1 1 7, 
3 ), mit dcm Alter (VI, 24, 7'), aber auch zwischen zwei Krank- 
heitsanzeichen, wie blind und verrenkt, gesetzt (X, 93, j). Die 
Hungererkrankung erhalt zudem eine Eigenschaft: saftlos 

(VIII, 49, 20\ dnirdm kstic/Imm) und dokumcntiert sich 

darnit als Person. Das kann nicht als Aletapher gelten, denn: 
,, Hunger und Durst sind Kdrper“ {tanii: Taittirlya Ar. IV, 22)^. 

Unter den Gefahren des Weges werden wiederholt solche 
durch Wolf {yfkd) und Schlange {dhi) genannt und ihr unvorher- 
gesehener Angriff begiinstigte eine Vorstcllung von unsicht- 
baren Peisonlichkeiten, Damonen, deren Entstehung auch von 
Seiten menschlicher Feinde Beriicksichtigung fordert-. In 
diesem Kreis formte der Rgveda die Dreiheit: ,,den Drachen, 
den Wolf, die Raksas“ (dhim vrkam rdksd/isi)^; ihre Vernichtung 
heiCt, das Siechtum ’^amlvdH) entfernen (\"H, 18, 7). Es ist 
schon zuvor angedeutet worden, daC dtmvd nicht ausschlicBlich 
die eingeengte Bedeutung von Krankheit besitzt; sie wiirde 
ohne Stiitzen durch Zusammenhang und Begleitumstande etwa 
Plage Oder Drangsal entsprechen. Die zugrunde liegende An- 
schauung muB jedoch als erster Schritt auf der Bahn zum Krank- 
heitsbegriif betrachtet werden. Denn dmlvd wird in dieser Be- 
deutung nicht seiten in einer wortlichen Verbindung mit den 

1 So bereits Oldenberg. Relig. d Ved. 479; cf. Hertel, AS.A.\V. 
XL/b. 206. 

2 Bei dem Lied an die AranyJni X. 146. 5) wird auf eine entsprechende 
Gefahr ver=chleiert hingewiesen. Diese sogenannte Genie der Wildnis ist 
in ihrer eigemlichen Bedeutung, als eine haufige Femininbildung von Gottem 
im Rgveda. die Frau der Wildnis. des Ara?iya-, beide naturlich Personen. 
Als giftiger Wurm. Skorpion oder ahnliches gilt kankatd (I. IQI; odtr ajakavd 
(VII. 50. r); ebendon (2) erschemt auch vdndana als Weggefahr oder als ein 
entsprechendes Krankheitsubel fur die unteren Extremitaten. ohne dafi 
die Sachlage des Textes eine nahere Bestimmung zulaBt, wie auch in einem 
anderen Beleg (VII, 21. 5) danionischen Einschlages. 

3 Ahi ist — wie schon zuvor gezeigt — die Schlange; die t'bersetzung 
durch ..Drachen" verleitet zu Vermengungen mit anderen Ideenkreisen. 
Vgl. Hertel, AS.W. XL. 224 f(. 

Asia Major \'I 4 


^4 
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Damonen Raksds gebracht; „Raksas Siechtum“ (III, 1 $, i: 
raksdso dmtvdh), „t6tet die Raksas, wehret den Krankheiten” 
(VIII, 35, i 6 u. I'j: hatdm rdksdtisi sedhatam dmivdh), ,,Rak- 
sastoter, Siechtumsscheucher“ (X, 97, 6: raksohdmivacatanah), 
,,halt ab Siechtum und bosen Geist“ (X, 98, J2\ — dmlvdni 
dpa rdksdnsi sedhdp-. 

I, 19 1, 7: ye dnsyd ye dJigyah sucikd ye prakankatdh setzt 
also die stechenden Schmerzen in Schultern und Gliedern in 
auBeren Bezug zu einem Krankheitswurm oder einem ahnlichem 
Getier; offensichtlich liegen hierbei tatsachliche Erfahrungen 
zugrunde, welche in Richtung des Gemeinplatzes der soge- 
nannten Fremdkorpertheorie weisen. Der Zusatz in der Beleg- 
stelle zum Krankheitswurm, adfstah (ungesehen), riickt jedoch 
eine damonistische Bewertung heran, zumal diese Eigenschaft 
immer wieder im Lied von neuem betont wird. Andererseits 
entspricht es der primaren Auffassung vom personlichen Cha- 
rakter der Krankheit, daB sie in den Hausstand oder die Ge- 
meinschaft wie eine menschliche Person eintritt (VI, 74, 2-. 
dmlvd yd no gdya 7 n dvivesa), oder wie ein fleischfressender 

Damon ipisdci}} (X, 16, lO: kravydt pravivesa vo grhdm '). 

Folgerichtig diirfte aus dieser Uberzeugung der Glaube ent- 
standen sein, daB der Krankheitsdamon auch in den Korper des 
Kranken selbst eintritt, wie dies aus dem Abwehrgebet an 
Agni im Lied VIII, 49, 20 ersichtlich ist: nid no rdksa a veitd'^. 

Wie bereits zuvor angedeutet, besitzen die Raksds Krank- 
heitseigenschaften ; damit wird aber nur ein Teil ihrer verderb- 
lichen Macht umschrieben. Sie bilden in den Augen des ve- 
dischen Ariers die Antagonisten der Lichtgotter (devd) und zwar 

1 Nach Hertel ist der Dualismus von Cotter und Damonen wichtig. 
Es gibt keine anderen Erscheinungen, welche sich nicht diesen beiden Klassen 
einreihen lassen. Auf der einen Seite dez/d = Spender des Himmelslichtes 
(dm) und auf der anderen Seite raksds = Spender der Finsternis (raksas). 

Uber die Bedeutung des Akzentwechsels (d^z/d — div; raksds raksas) 

vgl. Whitney, Gramm. § H44 u. 1151, 2a, wo zuletzt jedoch nicht die Kon- 
sequenzen gezogen warden. Alle giinstigen Erfahrungen, darunter also auch 
die Gesundheit, werden im Rgveda auf die devd zuriickgefuhrt, alle ungun- 
stigen auf die raksds, darunter auch jede Erkrankung. Es liegen somit die- 
selben Verhaltnisse vor wie im Awesta, nur daB dort die Cotter (devd) der 
vedischen Stamme Damonen sind und umgekehrt. 

2 Vgl. Hertel, IIQF. IX, 15, 19, 23. Ed. .-Xufrecht VIII. 60. 
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auch in der wortlichen Bedeutung der Finsternis gemaB den 
Untersuchungen von Hertel. Zu den Raksds rechnen besonders 
benannte Unholde, wie^rdtt, Pisdci, Ndmuci. Jdrutha, Kimidtn, 
Grdhi u. a. Aber diese Vertreter der Unterabteilung zeigen 
gleichfalls keine alleinigen oder spezifischen Fahigkeiten der 
Gesundheitsstorung, sondern jede Schattierung in der allge- 
meinen Schadigung. Ihr buntes und vielseitiges Bild beruht 
im Rahmen dieser Untersuchung auf dem Umstand, daB im 
Rgveda der abstrakte BegrifF der Krankheit nicht nachweisbar 
ist. Nach Sachlage kann daher ein direkter Beweis des Mangels 
wissenschaftlicher Krankheitserkenntnis, also ein dahingehendes 
Eingestandnis, in dem Quellenmaterial garnicht ervartet werden. 
In dieser Hinsicht bedarf es erneut der Erinnerung, daB die Ur- 
sache der Erkrankung bei Empfindung oder BewuBtsein ihrer 
Wirkung und Erscheinungsform als Person betrachtet wurde, 
wie zuvor nachgewiesen^. Entgegen modernen Anschauungen, 
in welchen beim Krankheitsbild Ursache und Folge zu einem 
begrifflichen Komplex haufig verschmolzen sind, liegt bei den 
bisherigen Nachweisen die Betonung bei der Beobachtung der 
Leiden auf der Einschatzung der erregenden und handelnden 
Krankheits-Person. Apvd ergreift die Glieder der Feinde (X, 
103, 12 •. grhdndngdny). Wenn nach Zimmer^ Apvd tatsach- 
lich eine Bauchkrankheit oder Ruhr ware, so wiirde ein solcher 
Nachweis lediglich einen Zufallstreffer darstellen und fiir eine 

1 Taittiriya Samhitd, 2, 5, 2, if.: Vrtrd wachst in den Makrokosmos 
aus und schlieBt dabei Agni und Soma ein; letzte ruft Pndra bei seinem 
Karapf gegen Vrtrd'. ,Jene sprachen; ‘Wir sind ja eingeklemmt, wir konnen 
nicht kommen.’ Da schuf Indra aus seinem Leib das Wechselfieber (wort- 
lich: kaltes und hitziges Fieber. (Vgl. die ausfiihrliche Schilderung in MBh. 
12, 282, if.). Dies ist der Unsprung des Wechselfiebers. Wer den Unsprung 
des Wechselfiebers richtig kennt, den totet das Wechselfieber nicht. Mit 
diesem behaftete er ihn (Vrtra). Als er das Maul aufsperrte (geht auf das 
Zahneklappen wahrend des Schiittelfroststadiums), entwichen Agni und Soma 
aus ihm. Sein Prana (Aushauch) und Apana (Einhauch) verlieBen ihn da; 
das Konnen ist namlich Prana, das Wollen Apana. Deshalb soil der Gahnende 
sprechen: ‘Konnen und Wollen (bleibe) in mir!’ Auf diese Weise erhalt er 
sich Prana und Apana und erreicht das voile Lebensalter." Cit. nach 
Geldner, Ved. Stud. II, 296. Dieser Belegfiir Krankheitsbeschreibung wind 
der Vollstandigkeit wegen hier angereiht, obwohl er zweifellos spate An- 
schauungen wiedergibt, aber auch in diesen die primar personelle Einstellung. 

2 Zimmer, Altindisches Leben,389.Vgl. auchWeber, Ind. Stud. IX, 482. 

24* 
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pragmatische Forschung belang- und wertlos sein; weitere Er- 
klarungen folgen weiter unten. In dem Wortbild der Krank- 
heitsbezeichnungen spiegelt sich haufig eine direkte und ein- 
fache Wiedergabe der Auffassung vom Handeln des Krank- 
heitserregers wider, wie z. B. Raksds (rdksas = Finsternis), 
Jdriltha (jar = gebrechlich oder alt machen), Grdhi (grah, 
grabh = ergreifen), Druh (Vernichtung), Pddgrbhi (am FuB 
ergreifend) usw. Selbst wenn die Et3'mologie des Grammatikers 
Pdnini (VI, 3, 75) fiir Nd^mici = nd-muci (der den Regen 
nicht loslaBt) unzutreffend sein sollte, so bleibt dock die Sach- 
lage bestehen, daB wortliche und inhaltliche Bedeutungen in 
gebrauchlicher Abhangigkeit lagen. Es ist daher auch wenig 
wahrscheinlich, daB sich dieser oder jener Name eines Krank- 
heitsdamons zum terynmus techniciis entwickelt hat. Denn 
sachlich wird dem Raksds die verneinende Form araksds ange- 
reiht (I, 129, 9; II, 10, 5; V, 87, 9; VII, 85, J; VIII, 90, 8 ) oder 
umgekehrt die Ncgationsumschreibung beim Jrdti (rd — geben, 
spenden) der gutigen Gottheit Rati (X, 66, 10) gegeniiber- 
gestellt, und zwar in ausdriicklicher und formeller Weise in I, 29, 
4^. Vgl. auch Ardvt (X, 155, J, 2). Ahnliche Beziige findcn sich 
bei Kdnkata (I, 191, /). Darnach besteht im Llberblick der 
Gesamteindruck, daB der vedische Inder sich dor wortlichen 
Bedeutung der Namen von Krankheitsdamonen durchaus be- 
wuBt war, sie entsprcchend verwandte und in seine Krankheits- 
anschauungen in dieser Form einflocht. V'erstarkt wird dieser 
Eindruck noch durch eine gewisse, bereits erwahnte, Unbcholfen- 
heit der Registrierung, wie sie in einer Sonderung durch satind — - 
oder durch ein Richtungswort bei Kdnkata (I, 191, i. j) in 
Erscheinung tritt, wie auch ahnlich bei pari-rdp (II, 23, j, I4)\ 

vielleicht auch bei VII, 50, 4-, asipadd asimidd. Denn dort 

ist die Negation der Abwehrbitte an jene beiden Worter heran- 
gezogen, welche als Krankheiten oder Damonen den Um- 
standen nach erscheinen, ohne daB ihre nahere Bedeutung er- 
kennbar ist. 

Die Furcht vor den Damonen zeigt noch eine weitere Bin- 
dung. Den Raksds sind besonders gezeichnete Unholde, wie 

I Nach Hertel; = strahlen; Rati bedeutet darnach Himmelslicht- 
strahlung und Ardii Nicht-Himmelslichtstrahlung. d. h. Strahlung der Fin- 
sternis. 
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Atrin (Fresser), Kimidin, Druh, Vdndana anzureihen^. AIs 
Schadenstifter gliedern sich endlich der Zaubertreibende (^yd- 
tudhdna, ydtumdt, ydtumavai) mit seinem Zauber (ydtzi) an 
(I, 3 S> 10; 35, 20] VII, 21, 5; 104; VIII, 49, 20] X, 87). Auch 
diese Zauberer beschranken ihre Tatigkeit nicht auf ein gesund- 
heitliches Gebiet, sondern wirken auf alien Seiten des taglichen 
Lebens in dem gleichen Umfang, welchen der vedische Arier 
nach seinem Glauben den Damonen einraumt. Sachlich muB 
der Zauber wohl als eine Schadigung seitens des menschlichen 
Feindes im Rgveda aufgefaBt werden, welche nicht ursachlich- 
iibersichtlichen Begebenheiten entsprach, und somit Eigen- 
schaften aufwies, die auch zu damonistischer Auffassung fiihren 
konnen. Dafiir spricht z. B. das Lied I, 191, 8\ ,,Von Osten geht 
die Sonne auf, allgesehen, Toterin des Unsichtbaren, zermalmend 
alle Unsichtbaren und alle Yatudhanl’s“ (ut purdstdt siirya eti 
visvddrsto adrstahd / adrstdnt sdrvdil ja^nbhdyajt sdrvds ca 
ydtudhdnydJt). Hier und da fliegen wohl Zauberer durch die 
Luft (X, 87, 6: ydd vdntdrikse pathibhih pdtantam] VII, 104, 
20 \ patayanti), ahnlich wie die Krankheit oder ein Krankheits- 
damon (X, 97, 13: sdkdni yakpna prd pata cdsena kikidlvina). 
Die in der letzten Belegstelle genannten Vogel {cdsa, kikidwd: 
Haher) grenzen an die gleiche Erscheinungsform des Zaubers 
oder Zauberers in VII, 104, 22 als Eule {uldka, susulflka), 
Geicr {suparnd, grdhrd) oder als sogenannter Kuckuck {kdkd). 
Die lautnachahmenden Bezeichnungen darunter farben den 
Vorgang in gleicher Weise, wie dies wohl auch bei den Auspizien 
zu beriicksichtigen ist (z. B. II, 42; 43; X, 165). Derartige 
Gedankengange nahern sich wieder dem obigen Ausgangs- 
punkt, der Verbindung von Krankheit und Vogeln, die sich 
auch in I, 50, 12 ] X, 97, 13 und 146, 2 findet. Es wird auch, 
und zwar zweimal (VII, 104, 20, 22), ein svd-ydtu erwahnt, 
welcher auf einen Bezug zum Hund (Jvdii) zurtickgefiihrt wird. 

Im Lied VII, 104 verteidigt sich ein des Zaubers Verdach- 
tigter durch Bekraftigung seines „einfaltigen Sinnes“ (8\ pdkena 
nidnasd) und unterstreicht ausschlaggebend die arglose oder red- 
liche Art seiner Sprache (9: pdkasansd^n). Dem gegeniiber 

I Vdndana wird im Rgveda nur noch einmal envahnt, als ein libel 
bzw. Damon, welcher die Gelenke <(der unteren Extremitaten) befallt; 
VII, 50, 2\ ydd vijdman pdrun vdndanam bhhvad . 
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steht der Raksds, „der Liigen spricht" (13: dsad vddantam-, 
Pp: dsat). Aus diesem Beginn der Verteidigung kann wohl 
auf eine urspriingliche Vorstellung vom Zauber geschlossen 
werden. Darnach sprach der Zauberer Unheil feierlich aus 
(X, 87, 20: aghdsansani), wurde auch ‘libelredend’ genannt 
(I, 174, 7: kuydvdca-ni) wegen seiner heiseren Fliiche (X, 87, 13: 
sapdtha- -trstdK), welche, wie handelnde Personen, zu ihm zuriick- 
kehren sollen {pratydg), dem Rede-Rauber (yacdstenam). Da- 
neben spielt auch der bose Blick eine Rolle. Sein Nichtbesitz 
(X, 83, 44: dghoracaksur) bedeutet Gliick; Blinde schadigen 
nicht durch Blick (I, 148, 5); dagegen; Feindschaft dem ,,mit 
bosem Blick“ (VII, 104, 2: ghordcaksase)\ Nach der Sachlage 
in VIII, 47, 12 — JJ wurden vielleicht auch bose Traume auf 
Zauberwirkung zuriickgefiihrt. In VI, 22, 9 und X, 87, 20 
steht der Zauber in einem gewissen Gegensatz zum Nichtaltern 
und in VI, 20, 4 zur notwendigen Nahrung. Beispiele, wie die 
letzten, lieBen sich noch vermehren, ohne daB fur ein gesund- 
heitlich eingeengtes Gebiet eine weitere wesentliche Klarung 
gewonnen werden konnte. 

Im Rgveda kommen aber auch Bezeichnungen vor, welche 
als Krankheitsnamen im eigentlichen Sinn angesehen werden. 
Die bekannteste Benennung ist Ydksma. Diese Erkrankung 
gilt ganz allgemein als Schwindsucht im Sinne der Tuber- 
culosis pulmonum; ihr friihester indischer Nachweis wird im 
Rgveda erblickt^. Dort ist Ydksma in I, 122, 9; X, 85, jj; 
97. LJ; 137, 4) 161, I] 163, I— -6 nachzuweisen. 

Im Hochzeitslied X, 85, 31 heiBt es: ,,Die Schwindsucht, 
welche verschiedener Art aus den Leuten her nachgeht dem 
glanzenden Hochzeitszug der Frau, die sollen die opferwiirdigen 
Gdtter dorthin fiihren, woher sie gekommen {ye vadhvds candrdm 
vahatum ydksma ydnti jdndd dnu / piinas tan jajniyd devd nd- 

I Nur Jolly, Medizin, 88, gibt bei seiner Besprechung der ‘Auszeh- 
rung und Lungenschwindsucht’ an. daC das vedische yaksma dock wohl 
noch die Bedeutung „Krankheit“ im allgemeinen habe und stiitzt sich hierbei 
auf Zimmer, Altindisches Leben, 37517. (vgl. d. Ptrb. Wrtb.) „Hiermit 
i^ydksma} wird eine ganze Klasse von Krankheiten bezeichnet — hundert 
Yakshma gibt es nach V, S. 12, 97 <yajasaneyi-Sa?nhitay — , deren Haupt- 
merkmal am ganzen Korper eintretende Abmagerung ist, also Auszehrung und 
Schwindsucht verschiedener Art.“ In den folgenden Ausfuhrungen bespricht 
Zimmer die verschiedenen Arten doch als Lungenschwindsucht. 
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yantti ydta agatdJ^. Den Hochzeitswagen umgeben hier Zu- 
schauer, Stammesangehorige, und aus der Gruppe dieser Leute 
gehen die Ydksma dem Hochzeitszuge nach. Sie bedrohen die 
junge Frau oder Braut, wie die Wegelagerer (yparipanthin) 
oder die Ardti, welche im folgenden Vers die Gatten ge- 
fahrden. Diese Ausfiihrung unterstreicht demnach die per- 
sonliche Bewertung der Ydksma. Nach den vedischen Anschau- 
ungen diirften sie wohl mit ziemlicher Sicherheit als Verkorpe- 
rung von Neid, Verwiinschungen, miBgiinstigen oder bosen 
Blicken erkannt werden. Derartigen Aufzahlungen konnte 
auch der Zusatz ,,verschiedener Art“ entsprechen, wenn in 
dieser Form der Plural ydksmdh wiedergegeben wird. 

Im sogenannten Krauterlied X, 97: 

11. ,,Wenn ich in der Absicht zu kraftigen, diese Krauter 
nehm in die Hand, schwindet der Schwindsucht Damon [selber], 
als wie vor dem, der Lebendes ergreift [, dem Tode]“ {ydd 
imd vajdyann ahdm dsadhzr hdsta adadhe / dtnid ydksmasya 
nasyati purd jlvagfbho yathd). 

12. ,,Von dem, in welchem Glied fur Glied, Gelenk fiir 
Gelenk, Ihr aus Euch breitet, vertreibt den Yaksma Ihr; [und 
er ist doch] gewaltig, gleichsam im Innersten weilt er“ (ydsy- 
ausadhih prasdrpathdngam-angam pdrus-paruh / tdto ydksmam 
vi badhadhva ugro madhyamasir ivd). 

13. ,,Fliegt hinweg, Yaksma, mit dem Casa, dem Kikidivin, 
mit des Windes Lauf verschwinde, zusammen mit der Nihaka 
schwinde“ {sdkdm yaksma prd pata cdsena kikidzvind j sakdm 
vdtasya dhrdjyd sdkdm nasya nihdkayd). 

Die ,, Absicht zu kraftigen" (li: vaj, Kausativ) setzt die 
schwachende Wirkung des, auch hier personlichen, Ydksma 
voraus. Der Gleichklang; „schwindet der Schwindsucht D.“ 
ist weder in der Form noch Bedeutung des Originaltextes ent- 
halten {dtmd ydksmasya nasyatiy-. Die Anspielung, daB sich 
der Ydksma ,,im Innersten" seinen Sitz hat, diirfte wohl der 
Auffassung ‘im Herzen’ verwandet sein. Zum SchluB wird 
der Ydksma aufgefordert, fortzufliegen {prd pata) gemeinsam 

I Nach Hertel (IIQF. IX, 272) ist dtmdn dem brahman gleichzu- 
setzen, jedoch erst in den U panisad-XAXm.. Auf den Einschlag der korper- 
lichen Bedeutung ist in S. 319 verwiesen; auch hier ware sachlich diese An- 
nahme gerechtfertigt. 
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mit zwei Arten von Vogeln und einem Wind, bei dessen Be- 
nennung das Richtungswort, ni = herab, bezeichnend ist. 

An die Beschworung der beiden Winde kniipft der Sanger 
des Liedes X, 137 an: 

4. ,,Ich bin zu Dir gekommen mit beruhigenden, mit 
Schaden verhiitenden Mitteln; gliickliche Tiichtigkeit hab ich 
Dir gebracht, das Schwinden der Kraft treib ich Dir fern hinweg“ 
(a tvdgamam sdmtdtibhir dtho aristdtdtibhih j ddksam te bhadrdm 
dbhdrsam pdrd ydkpnam suvdmi te). 

,,Das Schwinden der Kraft" {ydksmani) und die Tiichtigkeit 
{ddksam) werden gegeniibergestellt, auBerlich durch die Rich- 
tungsworter, d- . . . pdrd, und den Anklang, daks — yakp vor 
allem aber Ddksa, als devd, mit dem Beiwort bhadrd = glanzend 
<nicht: ,,glucklich“>, gegen den Damon Ydksma, dessen Be- 
nennung gleichfalls die Vorstellung von <schadlicher> Glut 
nach Hertel einschlieBt^. 

Im Sinne der Hitze oder Glut wird Ydksma in I, 122, 9 von 
Ludwig aufgefaBt, aber ohne erkennbare Begriindung: 

,,Das Volk, o Mitra und Varuna, das betriigt, liigend 
Wasserspenden nicht bringt, das bringt sich selbst ins Herz das 
Fieber“ {jdno yd mitrdvarundv abhidhrug ap6 nd vdm stmdty 
aksnayddhruk j svaydm sd ydkpnam hr day c ni dhatta). 

Die kranke Hitze oder Glut, der Ydksma, wird hier, wie 
in X, 97, II, in das Herz verlegt. Die Eigenschaften des Volkes 
— zweimal durch -dhruh betont — stehen wohl mit dem Yaksma 
in einem Kausalkonnex. Dieser Annahme nach der Sachlage 
wiirde die wortliche Bedeutung von dhruh bzw. driih ent- 
sprechen als Schadigung oder Vernichtung an Stelle von Lug 
und Trug^. 

In X, 16 1, I verkiindet der Sanger: 

,, Durch das Havis geb ich Dich frei zum Leben, frei von 
unerkannter, frei von der Konigs-Schwindsucht; oder wenn die 
Grahi jetzt diesen gefaBt haben, so sollt Ihr, Indra und Agni, 
von ihr ihn befreien" (,^Muhcdmi tvd havisd jtvandya kdm 
ajhatayaksmdd utd rdjayaksnidt \ grdhir jagrdha yddi vaitdd 
enam tdsyd indrdgni prd mumuktam enani). 

Es werden hier zwei Ydksma angefiihrt, von denen der 


I IIQF. VI, I, 24. 


2 IIQF. IX, 230. 
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Kranke durch das Opfer {havisd) befreit werden soil. Der 
Rdja-Ydksma ist gemaB dem spaten Uttaratantra XLI der 
Susrutasamhitd als eingeengte Bezeichnung fiir Phthisis pul- 
monum hingenommen worden, allein auf den gleichlautenden 
Namen bin. Erst miiBte jedoch die Basis einer solchen sachlichen 
Kongruenz gesichert werden, d. h. die des Ydksma. Immerhin 
liegt in der Nennung des Rdja-Ydksma eine sachliche Beto- 
nung und Sonderung. Denn um sicher diesen Ydksma zu ver- 
treiben, wird auch irgend ein anderer Ydksma beriicksichtigt, 
dessen Name nicht bekannt {djhdta) ist. Darum bleibt der 
Ydksma ein Damon, denn mit ,,oder“ beriicksichtigt der folgende 
Halbvers die Damonin Grdhi, welche den Kranken gepackt 
ijagrdha) haben kdnnte. 

Die letzte Belegstelle, X, 163, i — 6, ist bereits S. 328 zitiert. 
Dort wird der Ydksma aus alien Korperteilen herausgerissen, 
welche iiberhaupt als bekannt galten^. 

I Die Beziige im Atharvaveda zu 'idkpna, welchen der oben folgenden 
Beurteilung nicht widersprechen, sind enthalten in: II, 10, 5, 6; 33, 1 — 7; 
III, II, J; 12, 9; 31, IV, 9, 4; 13, 5; 25, 5; V, 4, 9; 29, jj; 30, 8, 9, 

j6; VI, 59. 2; 85, 1—3; 127, 3; VII, 53, 6; VIII, i, 2J-, 2, j8; 7, 2, 3, 5, 13; 
IX, 8, 3, 7 , 9 , 10—12, ig, 20; XI, 3. 39; XII, 1, 62; 2, i. 2, 14; 4, 8; 5, 
22; XIV, 2, JO, 69; XIX, 2, 5; 36, I — 4; 38, I — 2; 44, 2; (XX, 128, 12.) 

Angefiigt sei noch ein Beleg aus der Taittiriyd-Samhitd nach Zimmer, 
Altindisches Leben, 375 ff. ,,.Als Ya.kshmaarten werden T.S. 2, 3, 5, i — 3 
(cf. 2, 5, 6, 4 — 5) erwahnt Rajayakshma, Papayakshma und Jayenya und 
liber ihren Ursprung wird nach Brahmana Art folgende Geschichte erzahlt: 
»Prajapati hatte 33 Tochter, die gab er dem Konig Soma. Derselbe wohnte 
von ihnen (nur) der Rohini bei; die ubrigen gingen deshalb aus Eifersucht 
weg. Er folgte ihnen und verlangte sie wieder. Aber jener (Prajapati) gab 
sie ihm nicht (sogleich) wieder, sondern er sprach : Stelle eine Ordnung fest, 
daC du ihnen gleichmaBig beiwohnen willst, dann werde ich sie dir wieder- 
geben. Jener stellte eine Ordnung fest und er gab sie ihm wieder. Da er 
von denselben jedoch (aufs Neue) nur der Rohini beiwohnte, befiel ihn der 
Yakshma. ‘Der Yakshma hat den Konig befallen’ so sprach man; dies war 
der Ursprung des Rajayakshma. Als er (der Yakshma) schlimmer wurde, 
war dies der Ursprung des Papayakshma; weil er ihn infolge der Weiber 
befiel, war dies der Ursprung des J ayenya. Wer den Ursprung dieser Yakshma- 
arten kennt, den befallen diese Yakshma nicht. Er (Soma) aber, sich demiitig 
zeigend, ging jene (die Tochter Prajapatis) um Hilfe an; sie sprachen: ‘Wir 
wollen die Bedingung stellen, wohne uns gleichmaBig bei’. Sie brachten 
sodann (als er zustimmte) fiir ihn dar {riiravapan) diese Adityaopferspeise, 
damit losten sie ihn von dem bosen Siechtum {srdma). V’er vom Papayakshma 
ergriffen ist, fiir den soil man die Adityaopferspeise darbringen; die Aditya 
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Die Anordnung dieser Korperteile stimmt auffallig mit der 
in Vendidad VIII iiberein; auch dort beginnt die Aufzahlung 
beim Kopf und endigt bei den FiiBen, wahrend im Verlauf 
augenscheinlich alle Teile genannt werden, welche bekannt 
waren. Vgl. Nachtrag S. 381. Wahrend im Awesta als Krank- 
heit das schlimmste Feuer, das hochste daevische Feuer der 
Druj, angefiihrt wird, tritt im Rgveda der Ydksma an seiner 
Stelle auf. Bereits aus dieser Gegeniiberstellung darf wohl auf 
sachliche Ubereinstimmung geschlossen werden. 

Wenn darnach der Frage nach einer Bedeutung des Ydksma 
nahergetreten wird, so ergibt das Quellenmaterial einwandsfrei, 
daB die Krankheit eine Person, ein Damon ist. In dem Wortsinn 
seines Namens hat Hertel die Feuerbezeichnung nachgewiesen. 
Da Damonen aber nicht selten nach dem wortlichen Sinn ihrer 
Bezeichnungen gewertet werden — und spezieil gibt hierzu 
oben grdhir jagrdha diese Richtung — so liegt auch fiir die 
Bedeutung des Ydksma jene Wertungsmoglichkeit recht nahe. 
Es lassen sich aber nach den Texten keinerlei Unterlagen finden, 
welche den modernen Begriff der Schwindsucht einkreisen. 
Denn der Sitz der Krankheit in der Korpermitte ist nach den 
arischen Vorstellungen ein Allgemeinplatz, und die Lokalisation 
in alien nur gekannten Korperteilen kann doch an sich nicht 
fiir eine Erkrankung der Lungen genommen werden. Niemals 
wird im Rgveda ein objektiv-sinnfalliges Kardinalsymptom der 
Schwindsucht, wie Husten, Auswurf, Blutspucken, erwahnt. 
Exakte Statistiken iiber Haufigkeit der Lungentuberkulose in 
den Berglandern des ortlichen Persiens oder des nordwestlichen 
Indiens liegen zwar fur die Jetztzeit nicht vor, aber aus den ge- 
legentlichen Hinweisen kann nicht auf eine groBere Haufigkeit 
geschlossen werden, welche auBerlich die auffallend oftmalige 

geht man mit ihrem .'\nteil an, sie losen ihn von bosem Siechtum; in der Neu- 
mondnacht soli man (dies Opfer) darbringen. Nachdem dieser (Soma der 
Mond) voll geworden ist, macht sie (die Adityaopferspeise) auch jenen (den 
-A.bgemagerten) wieder kraftig {dpydyayati)n. (Vgl. Carakasamhitd VI, 8, 
I — 9; SuSrutasamhita VI, 41, 2.) 

Wie in RV. X, 137, 4 wird die Befreiung vom Ydksma mit einem Opfer 
verbunden, und zwar fiir die Adityas, zu welchen Gottern Ddksa zahlt We- 
sentlich erscheint auch der Hinweis, daB die Beseitigung der Abmagerung, 
gemaB Erganzung, nicht unmittelbar an die Beseitigung des Ydksma, sondern 
an astrologische Vorstellungen gekniipft wird. 
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Anfiihrung des Ydkpna rechtfertigen konnte. Nach modernen 
Anschauungen kann die Tuberkulose, weder in ihrer akuten 
noch chronischen Form, eine wesentliche Rolle unter den Krank- 
heitsgefahren bei Vblkern mit den vorziiglichen Eigenschaften 
des Nomadentums behauptet haben. Die vielseitigen Eigen- 
schaften des Ydksma diirften iiberhaupt zu keiner gesicherten 
Angleichung an moderne pathologische Begriffe fiihren und 
sogar die Moglichkeit von Ubereinstimmungen muB als belang- 
los fiir die Analyse vedischer Krankheitsvorstellungen gelten. 
Somit erscheint im Rgveda der Ydksma als ein Damon, welcher 
eine schwere aber heilbare bzw. nicht stets todliche Krankheit 
verkorpert, ohne Sondereigenschaften. Denn das Feuerprinzip 
in seinem Namen ist Allgemeingut aller devd und raksds. Es 
wird auch der Apvd im Kampflied X, 103 zugeschrieben: 

12. . . . ,,greif, Apva, ihre Leiber und geh hinweg; greif 
sie an; brenne sie im Herzen aus mit Gluten, die Feinde sollen 
in lichtloses Dunkel geraten“ (^grhdndngdny apve pdrehi j abhi 
prehi nir daha hrtsil sokair andhendmitrds tdmasd sacantdm). 

Die Apvd soil die Glieder {-dngdny) packen, also etwa der 
oben erwahnten Vorstellung der Fesslung ahnlich, und von 
dort angreifen, wie die Richtungsworter (pdrd-, abhi pro) an- 
deuten, das wichtige Zentrum des Herzens. Diese Gottin er- 
langt fiir die Feinde damit den Charakter des Damons. Der 
Wunsch: ausbrenne sie im Herzen mit Flammen {giir daha 
hrtsti sokair) klart iiber die Art ihrer Einwirkung auf. Bedeu- 
tungsvoll ist aber der Erfolg: die Feinde (Nicht-Freunde : 
a-mitrds) sollen von blinder Finsternis verfolgt werden {an- 
dhina- -tdmasd sacantdm). Die Feinde sollen also von Finsternis 
umgeben sein, d. i. von finsterem Feuer, welches aus den exe- 
getischen Teilen des Awesta bekannter geworden ist. In ahn- 
licher Weise (H, 23) wird den Feinden — Ardtayas werden dort 
genannt — gewiinscht, daB lohende duchund sie verderben 
solle (6: marmartu duchimd hdrasvatt). In X, 175 steht die 
duchund im Gegensatz zu Heilung (2: ducfn'mdm . . . bhesajdm), 
ihre wortlich-inhaltliche Erklarung als bdse Glut ist Hertel zu 
verdanken^. 

Die gebrachten Beispiele zeigen deutlich, daB die Krank- 


I AS AW. XL/2, 109, III. 
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heit in den Augen der vedischen Stamme eine Feuersubstanz 
in persbnlicher Form ist. DaB dieses Feuer, gegeniiber den 
giitigen For men der devd, bose und finster ist, ergibt ohne 
weiteres die Sachlage. Beziige nach dieser Richtung lieBen 
sich noch vermehren; nur eine Beobachtung bedarf noch fiir 
den Rgveda der Erwahnung, namlich die der ,,Gelbsucht“. 

Im Liede an die Sonne, I, 50, ii, bittet der Sanger; 

,,Aufgehend Du, der Du Mitra’s Herrlichkeit hast, den 
hochsten Himmel besteigend, vernichte meine Herzkrankheit, 
o Surya <Sonne>, und meine Gelbsucht“ (. . . hrdrogdm 
mdma surya harimdnam ca nasayd). 

Es ist bisher niemals in Zweifel gezogen worden, daB 
hari7ndn die Gelbsucht ist; Zimmer erweitert diese Bedeutung 
noch im Sinne der Blasse^. Zum Beweis ist die Symptomatologie 
der spateren indischen Medizin herangezogen worden, obwohl 
auch diese nicht immer richtig verstanden wurde. Ein Blick in 
das Worterbuch von GraBmann (1647 — 1653) zeigt: har 
GrundbegrifF,,gluhen“; hdras ,,Flamme“ im schadigenden Sinn; 
kdri Grundbegriff ,,feuerfarben“, mit dem ausdriicklichen Zu- 
satz, daB der tJbergang hier zum Begriff des Grunen im Rgveda 
noch unbekannt sei. Und unter den zahlreichen Wortern, welche 
mit den genannten Stammanteilen zusammengesetzt sind, 
taucht unvermittelt die Gelbsucht auf, mit ihrem blassen, griin- 
gelblichen oder galligen Kolorit. Ein solcher Uberblick hatte 
doch einmal Beriicksichtigung gefordert. 

Vom Vorgang im Lied sei hier wenigstens die Ubersetzung 
gegeben : 

„l. Empor fiihren den Gott Jatavedas <,Agm} die Leuch- 
ten, den Surya, daB jeder [ihn] sehe. 2. Wie Diebe gehen 
hinweg diese Gestirne mit ihrem Lichte [vor] der Sonne, 
die alles beschaut. J. Erblickt wurden seine Leuchten, 
seine Strahlen uber die Menschen hin, ergliihend wie Feuer. 
4. Rasch, allschon, lichtschaffend bist Du, Surya, das ganze 
Glanzfirmament beleuchtest Du. 5. Hinwarts nach den 
Gbttern, her nach den Menschenstammen gehst Du auf, her- 
warts als lauter Licht zu schauen. 6. Mit dem Auge, o Rei- 


I Altindisches Leben, 377: ,,Blasse {hariman)" als Folge der Schwind- 
sucht (nach Atharvaveda, XIX, 44, 2). Vgl. Janus 1930, I77ff. 
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niger, mit dem Du, o Varuna, den tatigen, beschaust die 
Menschen hindurch. 6 . mit dem gehst Du zum Himmel 
empor, zum weiten Raume ausmessend die Tage mit Deinen 
Strahlen, schauend die Geschlechter, Surya. 8 . Sieben 
Falben i^harito = Fiichse) Dich ziehen an Deinem Wagen [an- 
gespannt], o Gott Surya, den strahlhaarigen Dich, weit- 
schauender. g. Sieben aufheliende hat angespannt Sura 
<Sonne>, Tochter des Wagens; mit diesem eignen Gespanne 
fahrt er. JO. Aus dem Dunkel hervor das hochste Licht er- 
blickend, sind zu dem Gotte unter den Gottern, zu dem hochsten 
Lichte wir gegangen“. 

Die <hier> gesperrten Worter beziehen sich auf Feuer und 
stellen eine kleine Mustersammlung einschlagiger Vokabeln 
dar. Aber iiber solche AuBerlichkeiten hinweg kann doch nicht 
der geringste Zweifel herrschen, da6 der Inhalt des Liedes das 
Himmelsfeuer preist, den Sonnenaufgang. Und unmittelbar 
vor harimdnam steht im Text hrdrogdm, d. i. diejenige Krank- 
heit (-rdga), deren Wortbildung zwar eine Feuerherleitung nicht 
wortlich einschlieBt, aber sachlich durch ihre Lokalisation im 
Herzen (hrd-'), dem Sitz der Feuersubstanz, die Feuerform und 
den Feuerursprung anzeigt. 

Die darnach erzwungene Unterstellung von harimdn durch 
,,Gelbsucht“ ist wohl aus einer Deutung des folgenden Verses 
hervorgegangen : 

12 . ,,Auf die Suka und Ropanaka iibertragen wir unsere 
Gelbsucht, auf die Haridrava iibertragen wir unsere Gelbsucht“ 
(sukesu me harimdnam ropandkdsu dadhmasi\ dtho haridravesu 
me hari7ndna7n 7ii dadhmast'p. 

Den Irrweg eroffnet hdridravd, nach Pauli = yxpaSpto?, 
ein Vogel mit gelber Farbe oder gelben FiiBen^, yap wird aber 
etymologisch auf glanzen oder gliihen bezogen^. Der Anblick 
dieses Vogels gait bei den Griechen als Heilmittel gegen Gelb- 
sucht (Aeliamts, De a 7 iimalium Tiatura, ij, 13 — zit. nach 
Sengebusch). Deshalb muBte auch der suka ein <grun-> 
gelber Papagei sein, obwohl sein Name aus sue (glanzen, strahlen, 
ziinden) entstanden ist. Der Kommentator des Rgveda, SdyaTta, 

1 Wortlich: meine Gelbsucht, 77 ie. 

2 Kuhn, Zeitschr. f. vergl. Sprachforschung XVI (1867), 50 — 53. 

3 Curtius, Grundziige der griech. Etymologie* (1873), 120, 198. 
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wuBte so wenig mehr von den hdridravd, daB er sie fiir Pflanzen 
hielt^, obwohl ihn VIII, 35, 7 iiber ihre Gattung als Vogel 
{haridraviva patathd) hatte belehren konnen. 

Werden diese Namen nach einem sachlichen Zusammen- 
hang erklart, so ist nur der des Feuers gesichert; und wenn 
durchaus eine Farbung herangezogen werden soli, so kann 
hierzu gleichfalls nur eine leuchtende oder feurige Eigenschaft 
dienen, aber nicht jene eines zitronengelben Ikterus^. Mit Hin- 
weisen zum Mittelmeerkreis ist nichts getan, wenn nicht eine 
genetische oder zeitliche Bindung nachgewiesen wird; sonst 
konnte man womoglich noch Plinius zum Zeugen anrufen, 
welcher ja stets fiir derartige Nachweise bereit steht (so auch 
hier: Hist. nat. XXX, 28). In VII, 104, 22; X, 87, 7; 97, 13 
werden Vogel mit Krankheiten oder Zauber in Bezug gesetzt, 
in VIII, 35, 7 — 9; 47, 2 mit Gottern. Der Grund hierzu scheint 
in der Schnelligkeit des Fluges zu liegen, die Angleichung an 
das Feuer in der vorliegenden Textstelle vielleicht erst durch 
die Umstande der Sachlage mittelbar bedingt. 

Aus den Verhaltnissen desTextes ist die Art der Abhangig- 
keit der beiden Erkrankungen nicht ersichtlich. Der hrdrogd 
diirfte wohl mit groBer Wahrscheinlichkeit durch irgend eine 
Sensation erklart werden, welche gemaB den physio-anatomi- 
schen Vorstellungen des Rgveda in das Herz verlegt wurde; dazu 
kann das Gefiihl von Hitze, des Brennens oder auch eines 
Schmerzes gefiihrt haben. Am nachstliegenden ist es, den 
harimdn, bei seiner dreimaligen Nennung und dem beigefiigten 
Zusatz der ,,Herzkrankheit“, inhaltlich dem hrdogd gleich zu 
setzen®. Ausgeschlossen kann jedoch nicht werden, daB die 

1 Kuhn, 1 . c. 

2 Auch bei dem in der Mjtte namhaft gemachten Vogel sollte man 
nach den Verhaltnissen dann einen Feuerbezug vermuten; ob aber in der 
Ropandka eine entsprechende Etymologic nachweisbar ist, muBten Sprach- 
wissenschaftler entscheiden. 

3 Im Atharvaveda IX, 8, 9 wird Hari 7 ?idn mit Apvd und Ydksma 
zusammengestellt, in XIX, 44, 2 mit verschiedenen Ydkpfia-.\rte.n. Obwohl 
die Ubersetzung Aes Atharvaveda I, 22 durch Whitney- Lanman die bis- 
her allgemein giiltige Bedeutung der Gelbsucht bietet, durfte doch ohne 
weitere Berichtigung oder Kommentar nach obigem Vorgang der Beweis als 
Feuerkrankheit offensichtlich sein; 

Against yellowness (jaundice). 
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Bezeichnung harividn sich auf auBere Anzeichen erstreckte, 
solche einer vermeintlichen Feuerwirkung in der Haut nach 
Gefiihl oder Anblick. Zur Erlauterung des Vorstellungskreises, 
in welchen sich die vedische Anschauung vom harimdn einreihen 
lieBe, sei an den volkstiimlichen Begriff des Fiebers erinnert; 
dieser kann sich auf manigfache auBere oder innere Anzeichen 
aufbauen, welche letzten Endes vielleicht mit harimdn nicht 
ganzlich eines genetischen Zusammenhanges entbehren; er 
muB aber durchaus nicht den objektiv^en Nachweis einer Er- 
hohung der Kdrpertemperatur einschlieBen. Mehr laBt sich 
nicht sagen. Bei dem Mangel hinreichender Kenntnisse von 
Erkrankungen bei den wandernden und kampfenden vedischen 
Stammen und der Moglichkeit einer Beurteilung aus modern- 
arztlichen Gesichtspunkten heraus wiirde jedes weitere Ein- 
gehen auf dieNatur des harhndn zu zwecklosem Raten fiihren. 

Diesem Bestreben, Krankheitsnamen aus ihrem originalen 
Zusammenhang herauszureiBen und durch moderne Begriffe 
zu erklaren, kann auch jener der Wassersucht angereiht werden, 
welche man in dem Lied VII, 89 zu erkennen geglaubt hat. 
Ludwig (Bd. Ill, 91) lehnt zwar die Diagnose Wassersucht 
ab; er glaubt, daB dies Lied an Vdruna nicht auf einer Seefahrt 
entstanden sei, aber sich doch darauf beziehe, demnach ,,der 
Durst bei einer Meerfahrt nichts besonderes" sei Die in Be- 
tracht kommenden Verse lauten; 

2. ,,Wenn ich hin und her zuckend geh, wie ein aufgeblah- 
ter Schlauch, o Steinbeschwerter; sei gnadig“ • — — {ydd emt 
prasphurdnn iva dftir nd dhmdtd adrivah j mrld s. m.). 

4. ,,SeIbst wenn er in der Wasser Mitte stund, hat schon 


1. Let them (both) go up toward the sun, thy heart-burn {-dyotd) and 
yellowness; with the color of the red bull, with that we enclose {paridhd) thee. 

2. With red colors we enclose thee, in order to length of life; that this 
man may be free from complaints {-rdpas), also may become not yellow. 

j. They that have the red one for divinity, and the kine that are red 
— form after form, vigor {vdyas) after vigor, with them w'e enclose thee. 

4. In the parrots, in the ropandkds, we put thy yellowness; likewise in 
the haridravas -we deposit thy yellowness. 

Vgl. dazu Kauiika-Sutra XXVI, 14 — 18 und die Ubrstzg. und Erltrg. 
durch Caland in Altind. Zauberritual, 75/76, wo auBer anderen Zeugen 
schliefllich zur Gelbsucht der Inder die Indianer aus Nordamerika herhalten 
miissen. 
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Durst den Sanger gefunden; sei gnadig" {apdm mddhye 

tasthivdnsam tfsndvidaj jaritdram j mrld s. m.). 

Die heftige Hin-und-her-Bewegung driickt prd-sphur aus, 
welche mit dem dfti verglichen wird, einem Baig (VI, 48, iS), 
der zur Aufnahme von Getranken benutzt wurde (I, 191, JO; 
IV, 45, -T, 3 \ V, 83, 7; VIII, 5, ig), aber wegen seiner Verwen- 
dung zu einer Art Dudelsack (IX, i, 8 ) nicht diese ausschlieBIiche 
Bedeutung hatte. Wenn nun Vdruna mit adrivah angeredet 
wird, so konnte hochstens daraus ein Bezug von Schleuder- 
steinen und einem Balg zum Zweck ihrer Aufbewahrung kon- 
struiert werden. Die bier zugrunde gelegte, bisher allgemein 
angenommene Bedeutung von adrivat = mit Schleudersteinen 
versehen, welche zudem im Rgveda nur an dieser Stelle bei 
Vdruna erwahnt wird\ ist nach Hertel unrichtig. Die moderne 
Auffassung des schwappenden Ascites muB auBerdem hier zum 
mindesten als erzwungen angesehen werden. Auf ethnologi- 
schen Gemeinplatzen, welche durch die Annahme einer meer- 
beherrschenden Eigenschaft des Vdruna geebnet werden, laBt 
sich nicht die Frage losen, ob die vedischen Stamme von Wasser- 
ansammlungen in der freien Bauchhohle etwas gewuBt haben 
oder iiberhaupt wissen konnten. Dafiir finden sich keine Unter- 
lagen im Rgveda. Selbst wenn die Bedeutung des Beiwortes 
adrivant in der Gbersetzung nach Hertel als ‘Herr’ oder 
‘Besitzer des Felsens’ (Himmelsgebirges) abgelehnt wiirde, so 
ware dann 'die Frage zu losen, wo der Meergott, der doch mit 
angeblichem Sachbezug Vdrtma hier sein soil, ausgerechnet 
Schleudersteine herbekommt. Und der Umstand, daB diese 
alten Lieder keine medizinischen Fachschriften sind, berechtigt 
in keiner Weise zu einem mehr oder weniger freien Spiel der 
Phantasie mit anschlieBenden wissenschaftlichen Folgerungen. 

Diese Eigenart der Lieder erschwert auch einen \Arsuch, 
aus ihnen die iiberliefert enthaltenen Hinweise auf Heilbestre- 
bungen herauszuschalen und zu schildern. Denn die Heil- 
handlungen sind selten der Beschreibung von krankhaften Zu- 
standen angereiht, sondern verstreut unter einer Abhangigkeit 
von rein auBerlicher Veranlassung. Deshalb werden sich nach- 
folgend Wiederholungen nicht immer umgehen lassen; ein Be- 


I Vgl. Hertel, IIQF. VI, 14. 
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streben zu einer sachlichen Vertiefung mag diese Unebenheiten 
iiberbrucken. 

Bei der Nachbarschaft der Vorstellungen von Nahrungs- 
mangel und von Krankheit werden Speisen erbeten, deren 
gesundheitliche Zutraglichkeit umschrieben wird mit: ,,frei von 
Siechtum“ (III, 62, 14-. anamivd has), oder als ,,\Vasser und 
giftlose Krauter“ (VI, 39, 5 : apd osadhtr avisd). Denn das Giftige 
ist nicht zum essen (X, 85, 34-. vtsdvan naitdd dttave). Zu dieser 
Erkenntnis diirften wohl praktische Erfahrungen bei pflanz- 
lichen und tierischen Giften gefiihrt haben (I, 1 91, 10 — 16, 
VII, 50, j) und darnach zu ihrer Verwendung beim Giftmord 
(I, 1 17, j6 ) oder im Kampf als Pfeilgift (VI, 75, 75: dldkta). 
Aus dieser Verwendung heraus erwuchs der Glaube, daB der 
Eeuergott besonders machtvoll durch Gift die Damonen ver- 
nichte (X, 87, 23) und daB andererseits ein wirksamster Bestand- 
teil des Zaubers unter der Form des Giftes erkennbar wird (VI, 
61, 3; X, 87, 18). Ein der modernen Pharmakologie gelaufiger 
Begriff, daB Gifte in irgendeiner Dosierung heilende Eigen- 
schaften haben oder haben konnten, ist jedoch im Rgveda nicht 
nachweisbar. 

Aus der zuvor aufgezeigten Heil-Hilfe des Agni ist die Vor- 
stellung vom Ablauf eines Kampfes ersichtlich. Der Gott be- 
kriegt den Yattidhdna und verwundet ihn ,,im Herzen“ (X, 
87, 4), also dort, wo der Hauptsitz der Lebensfunktion angenom- 
men ward; sein Lied ist der ,,Verscheucher des Siechtums, Toter 
der Raksas“ (VII, 8, 6: amwacdtanani raksohd). Diese Zu- 
sammenstellung, welche die Bewertung der Krankheit als Per- 
son zeigt, ist nach Vorgang beliebt, so daB sie in Bitten als Kehr- 
spruch dient; iAsvmy ,,t6tet die Raksas, wehret den Krank- 
heiten“ (VIII, 35, j6, ly, 18: hatdm rdksdhsi sidhatam dvilvdh). 
Dem Forttreiben des Leidens (z. B. I, 35, J, 9; X, 63, 12) ent- 
spricht auch ein formelles Zuriickfiihren der Krankheiten nach 
dort, wo sie hergekommen sind (X, 85, 31', cf. S. 352), d. h. zu 
Ubelgesinnten ; diese sollen von den Plagen befallen werden 
(I, 189, j; ahnlich X, 36, 9; 37. 12). Und in gleicher Weise 
soil der Zauber auf den feindlichen Zauberer zuriickfallen 
(VIII, 18, 13-, X, 182, i). Hier liegen rein korperliche Vor- 
stellungen vor. ,,Soma und Rudra, schafft fiir unsere Leiber 
alle jene Arzeneien [zu diesem Zweck] ; lost los, zieht ab von uns, 
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was an uns wir haben haftend am Leibe an begangener Sunde“ 
(VI, 74, 3: somdrudrd yuvdm etdny asme visvd tanusu bhesa- 
jdni dhattam / dva syatam ynuiicdtam ydn no dsti tanusu baddhdm 
krtdm eno asmdi). Die sogenannte Siinde, enas, <die Gewalttat) 
hat in den Ubersetzungen fast stets Eigenbezug, entsprechend 
einer Siinden- und Vergebungstheorie. Ob und wieweit die letzte 
beliebte MutmaBung fiir den Rgveda zutrifft, kann vom medizin- 
historischem Standpunkt unerortert bleiben. Die Vorstellung 
lauft bier parallel mit der vom Zauber, wie dies beispielsweise 
auch in I, 24, 9; II, 28, 9; VI, 51, 7; VII, 52, 2; X, 164, 3 zum 
Ausdruck kommt. Die Bezeichnung des Losens in dem oben 
gekennzeichneten Beleg, dem auch V, 85, 7, 8 entspricht, er- 
innert an die Entfernung der Schlingen zur Heilung (cf. S. 346); 
das Abziehen klingt an das Verjiingungsbestreben an, welche 
auf einem Ab- oder Anstreifen der Haut beruhen sollte (I, 1 16, 
jo; V, 74, 5; VII, 68, 6). Solche einfache und sinnfallige Be- 
trachtungsweise beruhte wohl auf der geringen Neigung zu 
einer Zergliederung beim Anblick der Person, wie umgekehrt 
das Durchbohren der Haut bereits die Vorstellung todlicher 
Verwundung auslost (X, 87, 5). 

,,Nach alien Seiten treibt das Gebrechen hinweg" (VIII, 
56, 2l\ visvag vi vrhatd rdpah\ dgl. VI, 74, j); <jvi vrhatd = 
reiBt heraus). ,,Schutz uns, Agni, von unten und von oben, 
von riickwarts und von vorne“ (X, 87, 20: tvdm no agne adhardd 
udaktat tvdm pascdd utd 7 'aksd pm dstdi) oder ,,von riickwarts, 
von vorne, von unten, von oben“ (X, 87, 21 pascdt purdstad 
adhardd udaktdi). Derartige Bitten bergen Ernst aber auch 
Hilflosigkeit. Diese Gebete w^enden sich an die Adityds, Sdmd- 
Rudrd, Agni; sie konnten aber auch an jede beliebige andere 
Gottheit gerichtet sein. Denn — wie bereits eingangs betont — 
es gibt im Rgveda keinen Gott, welcher allein fiir sich, gegeniiber 
den anderen, das Charakteristikum als Medizingott in Anspruch 
nehmen konnte. Und die Hilfe, welche in den Liedern jeder 
Gott gewahrt, wechselt nach den Umstanden der Sachlage und 
weist so manigfache Schattierungen auf, daB bei einem Uber- 
blick der gesamten Eigenschaften der gottlichen Einzelgestalt 
nirgends eine heilende Tatigkeit iiberwiegt. Immerhin scheinen 
letztgenannte Formen in Einklang mit sinnfalligen Seiten be- 
stimmter Gotter zu stehen. 
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,,Den Gott, der Siechtum verscheucht (I, 12, 7: devd7n 
amwacdtanam) ruft der Hilfesuchende : „Brenne los auf die 
Schadiger, Agni, auf die Raksasnatur" (5; prdti sma risato 
daha / dgne tvdm raksasvinafj). Jeder Vers des Liedes I, 97 
schlieBt mit der Bitte an das Feuer, daB es das Ubel fort- 
gliihe {dpa nah sdsucad aghdtti). Die Feuerhilfe bei Krank- 
heiten, welche schon durch den Namen des Gottes erklarlich 
erscheint, wird noch in vielen weiteren Liedern gefordert, wie 
I, 36, 20; 76, 3, 6; 79, 6; III, 15, J; IV, 4, J, J5; V, 2, 9; VII, 
i> 7 ; SO, 2; 104, 2; VIII, 23, 14] 49, J9; X, 87; 1 18, 8). In An- 
lehnung hieran und nach Erfahrung wird von der Sonne {Stiryd) 
Heilwarme gevriinscht (I, 134, 9; X, 37, 4). 

Die zitierten Gotter, Agni und Surya, verkorpern elemen- 
tare Krafte und weisen zum Makrokosmos. Daher erscheint es 
erklarlich, wenn die Medizin, in ihrer eingeengten Bezeichnung 
als bkesajd, ,,himmlisch“ genannt wird (I, 34, 6: divydni bhesaja). 
Ausdriicklich wird gesagt: „Zu zweien und zu dreien vom Him- 
mel Arzeneien kommen“ (X, 59, 9; dva dvake dva trikd divas 
car anti bhesaja'), wahrend nur ,,eine einzige vereinzelt auf der 
Erde wandelt" {ksamd carisnv ekakdm)-, n. b. zur Beachtung 
auch die personliche Bewertung’-. Dem gegenuber: ,,Entfernt, 
Dyaus und PrthivI, zum Boden hin alien Fehl, nicht soil Ge- 
brechen irgend etwas an Dir krank machen“ (X, 59, 8, 9, io\ 
bhdratdm dpa ydd rdpo dyat’ih prthivi ksamd rdpo mo sil te kim 
candmamaf). Oder die bedeutsame Richtungsangabe in dem 
Heilspruch: ,,Hinab weht der Wind, abwarts brennt die Sonne, 
nach abwarts wird die Kuh gemolken, abwarts geh’s mit Deinem 
Fehl" (X, 60, ll\ nydg vdto ’va vdti nyak tapati suryah j nicinam 
agh^iyd duhe nydg bhavatu te rdpah). In dem Gebet an die 
Asvm wird in dem stereotypen Rahmen seiner Redewendungen 
die Forderung des Brdhnan und der Gedanken entgegengestellt 
der Vernichtung der Rdksas und der Krankheiten (VIII, 35, 
16 : brahma jmvatam utd jinvata^n dhiyo hatdtn raksdhsi se- 
dhatam dmivdh). Herr des Feuerhimmels, Bfhas-pdti, ,,mit 
flammendstem Brande brenne die Raksas“ (II, 23, 14-. tejisthayd 

I In I, 34, 5 : divydni und X, 59, 9: divdS ist die Medizin ,,himmlisch“ 
Oder kommt vom „HimmeI“; das kann nur in der Bedeutung verstanden 
werden, welche durch die arische Feuerlehre begriindet wird. Daher ware 
besser zu iibersetzen; Himmels lichtig und Lichthimmel. 
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tapani raksdsas tapa), und verleih, ,,was zu gut fiir den Bosen 
ist, was strahlend hervorleuchtend wirkungsvoll bei den Men- 
schen“ (75: dti ydd ary 6 dr had dyumdd vibhdti krdtumaj 
jdnesiip-. Ahnlich X, 182, wo die Krankheitsform des Zaubers 
abgewehrt wird. Das Licht, welches die Krankheit forttreibt, be- 
drangt auch die Finsternis (X, 37, 4: tdmd)] ,,kraftlos sind diese 
[unsere] Krankheiten gewichen, hinweg geflohen ins Dunkel“ 
(VIII, 48, II \ dpa tyd astkur dnird dmivd nir atrasan tdmi- 
stctr dbhaisuJi). Diese Beispiele erklaren die Anschauungen von 
der heilenden Feuerwirkung im Rgveda\ sie gleichen denen 
im Awesta. Die Vorstellung von einem dunklen, schadigen- 
den Feuer deutet auf rdkfas und raksds. Moglich erscheint 
sogar ein Bezug zu iranischen Feinden, wenn Apvd gebeten 
wird: ,,Greif sie an; brenne sie im Herzen aus mit Gluten, 
die Feinde sollen in lichtloses Dunkel geraten“ (X, 103, 
12 abhi prehi nir daha hrtsu sokair andhenamitras tdmasa 
sacantdni). Zudem kann auch den Damonen eine Licht- oder 
Feuer-Genese nicht abgesprochen werden, dafiir zeugt der Name 
des Pisdhgabhrsti (mit Feuerspitzen, I, 133, 5) oder die pleo- 
nastische Bezeichnung fiir einen Damon am Himmel, Suar- 
bhdnu (V, 40, 5 — 9). 

Ein hier in Betracht kommender Zwiespalt ist im Awesta von 
Hertel fiir den Wind nachgewiesen worden^. Als Parallele 
kann ,,der von Gebrechen freie Wind" (VIII, 18, 9: arapd\ 
ahnlich; V, 46, 4; vdto asridhd) gelten, zumal wenn heutige 
Beobachtungen iiber den gefiirchteten sogenannten 120-Tage- 
Wind als giiltig fiir die Vergangenheit angenommen werden®. 
Im allgemeinen ist jedoch der Wind im Rgveda ein Heilbringer, 
L 89, 4; VIII, 18, 9; X, 137, 2—3] 169, I] 186, 1—3). Seine 


1 Dazu (H.); arh, alter argh = ‘strahlen, leuchten’ (ASAW. XL/2, 2$ 
u. Anm. 4). Somit die Ubersetzung: ‘Herr des Lichthimmels’ ! Das Gut, das 
der Strahler (art- : ASAW. XL/2, 23) iiberstrahle, das himmelslichtig scheine 
umber und kraftvoll bei den Menschen, alles was strahlt durch seine Himmels- 
glut {Sdvasd = Siegesfeuer, Blitzfeuer: ASAW. XL/2, no), o Du, der Du aus 
dem Himmelslicht {rid: AS.AW. XL/2, iff.) geboren bist, dieses leuchtende 
{citrdm: IIQF. VI, 120) Gut verleihe uns!’ 

2 Hertel, IIQF. IX, 63 ff. 

3 Ficker, Ergebnisse meteorologischer Beobachtungen in Husseina- 
bad (Persien, Seistan). Meteorologisch. Zeitschr. 1921, 260 — 262. 
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Wechselbeziehung zum Feuer lehrte die Erfahrung. „Mit 
roten Winden gehst Du“, wird Agni unter zahlreichen Anglei- 
chungen angerufen (II, i, 6; tvd^n vdtair arunair ydsi), oder 
,,mit des Windes Brausen“ (VIII, 91, 5: vatasvanam, vgl. 
auch VIII, 40, j). 

Der Zusammenhang mit dem Feuer tritt noch deutlicher 
bei den Vorstellungen vom Wasser in Erscheinung. So wider- 
sinnig es nach modernen Begriffen sein mag, Agni ist der Ab- 
kommling der Wasser (apdm ndpdt). Die himmlischen Gewasser 
(dpas divyds), in ihrer Feuernatur, erzeugen ihn (I, 70, 4: 
gdrbho yS apdni). Es sei nur an den Blitz erinnert. 

Lobpreisungen finden sicb viele, wie etwa; ,,Die Wasser 
sind beilkraftig, die Wasser des Siechtums Verscheucherinnen; 
die Wasser konnen alles heilen; sie sollen Arzenei Dir schaffen“ 
(X, 137, 6: dpaid vd u bhesajtr dpo amivacdtanih \ dpah sdrvasya 
vhesajis ids te krnvantu bhesajdvi). Dabei mag eine Vorstellung 
auf Waschungen, aucb unter EinscbluB eines beginnenden oder 
entwickelten Rituals, deuten, wenn ausgesagt wird: ,,Alle Be- 
fleckungen fiihren die Gottinnen <die Wasser) binweg, weg 
komm icb gereinigt von ihnen “(X, 17, jo: visvam hi riprdni 
pravdhanti devir ud id dbhyah sucir d piitd emi. Ahnlicb: 
I, 23, 22). Es wird wohl auch einmal auf die Sonderheiten von 
Abfliissen (VII, 50, 4), auf die Stillung des Durstes (X, 9, 4) 
andere spezielle Eigenschaften angespielt; oder im Vordergrund 
der Anteilnahme befinden sicb die Wasser, welche vom Himmel 
stromen, und ihr Niederschlag auf Erden wird aus diesen Er- 
fahrungen heraus gewertet. Ihr Mangel bedeutete fur den ve- 
dischen Inder Verlust seiner Wohlfahrt, Hunger, und wohl 
auch mitunter Todesnot; ,,o Apas, Ihr seid heilbringend, Ihr 
verhelft uns zu strotzendem Gedeihen“ (X, 9, j: dpo hi sthd 
7nayobhuvas td na iirje dadhatand). Die gottliche Person des 
Regens, ,,tausendmal, zehntausendmal <unbegrenzt> alles ge- 
bend“ (VIII, 21, jS; sahdsram ayutd dddai), ,,t6tet die Raksas" 
(V, 83, 2\ hanti raksdsd), ist heilbringend (VII, loi, 5: niayo- 
bhuvo). Es ist fiir die groBe Bedeutung des Regens bezeichnend, 
daB seine Eorm viele Gotter annehmen, wie beispielsweise ; 
indra, ,,der Wolke Kind" (V, 32, 4: miho ndpatam, dsgl. II, 
17, 8] X, 85, 45), Agni, welchen die mutterlichen Wasser ge- 
baren (X, 91, 6: tdm dpo agnim janayanta matdrah), dessen 
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leuchtender Same traufelt vom Himmel (I, 71, 8: child reto\ 
ahnlich VIII, 43, 9; X, 98, 12'). Mitra-Vdrund sind ,,regen- 
himmlische, wasserstromende" (V, 68, 5: vrsHdydvd ritydpesds), 
Soma ein ,,regnender“ (VIII, 68, 9: mtdhvd), die Manit (V, 
53, l/f), die feuertraufeinden (III, 26, 4; brhaduksd), Mitrd 
(IV, 3, 5), Rddast (V, 56, 9) und andere mehr. In diesem Kreis 
fallt Rudrd bis zu einem gewissen Grade auf, der Vater der 
Marut, wegen seines Sonderheilmittels, des Jdldsa-bhesaja (I, 
43. 4; II. 33. 7; VIII, 29, 5; rudimentar VII, 35, 6). In den 
Belegstellen tragt dieser ,,Rudrasegen“ mehr oder weniger 
makrokosmische Eigenschaften, die des Regens. Darnach ist 
dies Heilwasser als Harn des Rudrd gedeutet worden, wogegen 
allgemein kaum Einwande erhoben werden konnen. Fiir den 
Rgveda ist diese Auffassung jedoch nicht ausschlieBlich gesichert. 
Ein beliebter Angleich fiihrt zu der Vorstellung von Samen und 
SchweiB; und zwar unter ausdriicklichem Verweis auf Rudrd 
(V, 58, 7: rudrdsyd): „die Winde spannten als Rosse sie an die 
Stange, zu Regen machten sie deren SchweiB". Ahnlich V, 
83, 6. Unter der einschlagigen Farbung des Regnens {vrs) wird 
beispielsweise auf Samen (retas) in Wechselbezug verwiesen 
(V, 83, 1, 4; VI, 75, 15 u. viele and. Stellen) oder Wasser beim 
Opfer dem Samen gleichgesetzt (X, 61, 2). Und mit dem Regen 
wird auch Soma verbunden (IX, 39, 2; 49, J; 74, J; 96, j). ,,In 
den Wassern hat mir Soma alle Arzenei angegeben, auch den 
Agni, der alien zum Heile" (X, 9, 6: apstl me sdmo abravld antdr 
visvdni bhesajdj agntm ca visvdsambhuvani', dgl. I, 23, 20). Und 
wenn von Soma geriihmt wird: ,,Das ist des Siechen Arzenei" 
(VIII, 61, iy\ tad dturasya bhesajdni), so diirfte zweifellos die 
Wirkung des Rauschtrankes die Vorstellungen belebt haben. 
Sie fiihrte aber nicht zu einer sachlichen Differenzierung von 
Heilmitteln. Die Arzenei der Wasser (X, 9, 5, 6), ihre Heil- 
kraft (I, 23, 29), Soma, welcher sich in jedem Gliede des Men- 
schen niederlaBt (VIII, 48, 9) und Zauber vernichtet (II, ii, 10), 
gleicht einer Kraft, die vom Himmel stammt, wie oben gezeigt, 
und die auch ausdriicklich mit dem Feuer ausgeglichen ist (I, 
23. 20; X, 9, 6). Somit tritt keine Sonderung einzelner Heil- 
mittel hervor; der optimale Erfolg wird durch den aller Arze- 
neien' {visvd-bhesaja) bei Wasser, Soma, Wind und Menschen 
zusammengefaBt (I, 23, 20; X, 60, J2; 137, j), und zwar durch- 
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aus unter dem BewuBtsein einer Korperlichkeit. Denn „der 
eigene Leib sei des Leibes Arzenei" (X, 100, jo; tannr evd 
tanvb astu bhesajdm). 

Soma ist auch der Konig der Heilkrauter (X, 97, j 5 , ig, 
22), welche von Glied zu Glied, von Gelenk zu Gelenk des 
Kranken sich ausbreiten (12). Es konnte nun im Rgveda hier 
oder da ein Hinweis erwartet werden, welche einzelnen, bestimm- 
baren Pflanzen therapeutisch verwandt w^urden. Eine derartige 
Erwartung wird enttauscht. Es ist hierbei zu beriicksichtigen, 
daB ein Nomadenleben und voriibergehende SeBhaftigkeit auf 
den Ausbau pharmakologischer Erfahrungen nicht giinstig 
wirkt. Die Vorstellung von einer Gefahr fiir den Wurzelgraber 
(X, 97, 26), die unbestimmte Betonung von giftigen Pflanzen 
(VI, 39, 5; VII, SO, 3; VIII, 20, 25, 26), die entfernte Herkunft 
der Heilkrauter (allerdings beschrankt, da ein entsprechender 
Sachverhalt nicht ausdriicklich erwahnt wird) sprechen fiir 
diese Unsicherheit spezieller Kenntnisse. Andererseits umfaBt 
die obige Bezeichnung fiir Heilkraut (osadhi) nicht nur die 
Arzenei, sondern auch die Nahrungspflanze (III, 54, 2J; 55,22), 
und hierbei oft die des Soma. Das aber, was als lebendiger 
Inhalt oder Kraft der Pflanzen zu umschreiben ware, ist das 
Feuer, Agni (z. B. in I, 67, 5; 98, 2; III, 5, S; VIII, 43, 7,9; 
X, 88, JO; 91, 6 usw.), auch andere Gottheiten, wie Indra 
(III, 55, 22; VI, 39, 5), Parjdnya, z. T. unter groBer sachlicher 
Ausgleichung mit dem Feuer (V, 83, J, 5, jo; VII, loi, 5), 
Vdta (X, 169, J), Soma u. a. Auf diesem Gemeinplatz vedischer 
Weltanschauung wachst auch die Wertung der Heilpflanzen. 
Diese kommen von den Gottern her (X, 97, J: devebhyas), 
,,von Brhaspati hervorgebracht“ (jj, ig\ bfhaspdtiprasutd-)] 
,,herab vom Himmel fliegend haben die Krauter gesprochen: 
den wir noch lebend treffen werden, der Mensch wird nicht zu 
Schaden kommen" (J7; avapdtantir avadan diva dsadhayas 
pdri\ ydm jtvdm asndvdmahai nd sd risydti purusaJi). Der Uber- 
fiihrende ist haufig der Wind (X, 137, J; 186, j). Die Krauter 
werden daher fiir Personen angesehen, wie in X, 51, 

I Ludwig iibersetzt X, 51, 8 '. „Agm:] die Prayaja und die Anuyaja 
alle gebt mir allein als kraftreichen Anteil am havis, j das Ghrta der Wasser, 
die Seele der Krauter; und langes Leben, o Gutter, werde dem Agni.“ {prayd- 
jdn me anuydjdns ca ka’aldn urjasvantam haviso datta bhdgdm \ ghrtdm 
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Wahrend die bisher aufgezahlten Heilmittel, unter ihrer be- 
kanntesten Bezeichnung bhesajd (bhisdf) eine fur den vedischen 
Inder selbstverstandliche Feuernatur besitzen (I, 34, 6 \ divydni 
bhesajd-, II, 33, JJ: sticmi), tritt diese Eigenschaft bei den folgen- 
den HeilmaBnahmen weniger sinnfalHg hervor. Einige Lieder 
im Rgveda haben die Eigenart, daB sie untereinander oder in 
ihren Versen gleichlautend ausklingen. I, 19 beispielsweise 
laBt jeden Vers enden: ,,Mit den Marut, Agni, komm.“ {ma- 
rudbhir agna d gahi), oder im Sdma-'Litd IX, 4: ,,und mach 
uns besser“, d. i. leuchtender (dthd no vdsyasas krdhi)'^. Ferner 
schlieBen Lieder in gleicher Form, welche Nahrung und Kraft 
erbitten (I, 165 — 190, ohne 170, 172, 179, 187). Unter weiteren 
derartigen Gruppen, denen oft der gleiche Sanger zugesprochen 
wird, konnte ein Schlachtruf aufgefuhrt werden (V, 16; 17) oder 
ein solcher bei Wagenrennen (IV, 16 — 17; 19 — 24). Dieser 
Weg diirfte wohl auch eingeschlagen worden sein bei Hervor- 
heben und Sicherung der Wiinsche nach Wohlergehen. ,,Vol!- 
komnienheit [und] Unversehrtheit nehmen wir in Anspruch“ 
(X, 100, I — II: d sarvdtdtim dditim vrnimahi) oder ,,Schutzt 
Ihr uns immerdar mit Heile“ (in den Varationen eines groBen 
Teiles vom VII. Buche). Kiinstliche Anordnungen dieser 
Wiederholungen, wie z. B. in VIII, 35 achtmal in Dreier-Grup- 
pen, beweisen bewuBte Absicht. Die immer wieder erneute 
Bekraftigung im Wunsch der Todes-Abwehr, oder besser ge- 

capd>}i junisani caiisadhlndin agneS ca dlrgkd?H aytir astu devah). Auch hier 
und da setzt Ludwig anders gefarbte Bezeichnungen inr ptinisa- ein. Prak- 
tisch muB aber bereits CraBmann inhaldicli in seinem Worterbuch (833/4, 
844) einraumen, daB im ganzen Rgveda (I, 114, jO; III, 33. 5 ; IV_ 12, 4; 
54, 3 : V, 48, 5; VII. 29, 4; 57. 4; 75. 5 ; 102, 2; 104, jj; X, 15. 6; 27, 22; 
9 °: 7. 15: 97. 4 , 5 , 8, 17; 165, 3) {lie piinisa {piirusa) und seine Erweite- 

rungen die Ubertragung durch Mensch zu erfolgen hat, mit der einzigen, 
oben zitierten Ausnahme. Diese letzte Ausnahme begrundet GraBmann, 
in Gefolgschaft von Bohtlingk- Roth, durch einen angenommenen Grund- 
begriff und gelangt dann iiber eine Parallele mdnusa erst zur der Bedeutung 
Mensch, DaB der moderne Begriff der Seele den arischen Anschauungen 
fremd ist, hat Hertel (IIQF. IX. 12) aufgezeigt; Grundbegriffe, welche eine 
sachliche Riickv.-artsentwicklung einschlieBen, sind Hypothesen, die vor- 
laufig der Begrundung entbehren. Darnach besteht kein Grund, in X, 51, .S 
das W'ort purnsam nicht in der Bedeutung zu ubersetzen, welche es in alien 
anderen und zahlreichen Belegen besitzt. 

I IIQF. VI, iijff. 
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sagt, zurVertreibung des finsteren Feuers(X, 59, i — 4- pardtardm 
szi nirrtir ji hit dfn) muBte unausbleiblich den Glauben an einen 
Erfolg der Bitte erhohen. Von dieser Wirkung wurde auch 
ersichtlich bei Krankenheilung Gebrauch gemacht, beim Ent- 
fernen des Ydksma (X, 163, i — 6: . . vi vrhdmi te). So auch in der 
Beschworung bei einem Schwerkranken oder Sterbenden (X, 58, 
1 — 12 '. ydt te ... . tdt ta d vartaydmasihd ksdydya jivdse), 
hier wird der Gedanke (yndnas) des Kranken zur Riickkehr 
bewogen, wie in X, 57, J — 6^. Auch hierbei zeigt sich eine 
sachlich-eindrucksvolle Form in der Krankenhilfe : ,,Ich hab 
Dich erfaBt, ich hab Dich gefunden, wieder kamst Du, o wieder 
jung, o allgliedriger, Dein ganzes Aussehn, Dein ganzes Leben 
fand ich Dir.“ (X, 161, 5)^. Es kann daher wohl auf eine Aus- 
bildung und haufigen Gebrauch dieser MaBnahmen geschlossen 
warden. Dafiir sprechen auch Reflexionen iiber die Heilhilfe des 
Vdruna: ,,und was dasHerz verwundet <durchbohrt>, spricht er 
hinweg“ (I, 24, 5 : utdpavaktd hrdayavidhas cit). Sogar eine ge- 
wisse Systematik ist bereits erkennbar in der Einteilung ,,durch 
Besprechung, durch Wegsprechung, durch Zusprechung" (X, 
164, 3: dsdsd nihsdsdbkisdsd), wenn auch hier im schadenden 
statt heilenden Sinne. DaB derartige Krankheitsbeschwo- 
rungen einer Art von Priestern oder Sangern zufiel, ist aus- 
driicklich bezeugt: ,,Der Vipra heiBt Arzt, Raksastoter, Siech- 
tumsverscheucher" (X, 97, ( 5 : viprah sd ucyate bhisdg raksohdmi- 
vacdtanah). Der Name vipz'a wird von dem A^erbum vip her- 
geleitet, welches die Bedeutung der Bewegung hat; diese wird 
meist als innere Erregung gedeutet, urspriinglicher ware aber 
doch wohl eine Auffassung von irgendwelchen Bewegungen 
des Korpers oder seiner Glieder. Es muB deshalb nicht sofort 
ein Extrem gefolgert werden, etwa ein Schamanentanz; aber 
eine Verbindung von Heilspruch und irgendwelchen sicht- oder 
fiihlbaren Handlungen ist nachweisbar, vorausgesetzt, daB die 
angenommene Etymologic von vipra zutrifft. 

I Uber die Abhangigkeit von mdzias und einer Erkrankung vgl. 
IIQF. IX; Krankheit im Sachverzeichnis. 

3 Dem ,,Aussehn“ entspricht im Text cdkms, nach Hertel also das, 
was im Menschen leuchtet. Diese Auffassung ist in den Vorstellungen vom 
Sehen zuvor nachgewiesen, und wird hier mit dem „ Leben" {dyus) gleich- 
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,,Mit den zehnzweigigen Handen, die Zunge [dabei] als 
der Rede Vortreterin, mit diesen, die vom Siechtum befreien, 
mit diesen zwei wir Dich beriihren" (X, 137, 7: hastdbhydm 
dasasdkhdbhydm jihvd vdcdk purogavt / andmayitnubhydm tvd 
tdbhydm tvopa sprsdmast). Des Rudrd ,,\vohltatig beriihrende 
Hand" (II, 33: 7: mrlaydkur hdsto] ,, beriihrende" ist in hdsta 
enthalten, vgl. S. 353), bringt„Schatze von Heilmittein" (I, 1 14, 5: 
haste bibhrad bhesajd vdryant). Besondere Beachtung fordert der 
Umstand, daB die bkesaj'd nicht die eingeengte Be- 

deutung der rationellen Heildroge fiir orale Applikation hatte, 
denn bei der Absicht zum Heilen wurde das Heilkraut in die 
Hand genommen (X, 97, ii). ,,Diese meine Hand ist gliicklich 
<zuteilend>, diese [andere] noch gliicklicher; diese meine ent- 
halt alle Arzenei, diese ist heilsam durch ihre Beriihrung" (X, 
60, 12 : ay dm me hdsto bhdgavdn aydm me bhdgavattarah / ayd^n 
me visvdbhesajo 'ydni sivdbhimarsanah)^ . 

Im gleichen Liede (8) wird in diesem Rahmen anch eine 
manuelle Geschicklichkeit erwahnt: ,,Wie man mit dem Joch- 
riemen das Joch bindet, daB es halte, so halt ich fest Deinen 
Geist zum Leben" {ydtha yugdni varatrdyd ndhya^iti dhartmdya 
kdmjevd dddhdra te mdno jivdtave). Der Vergleich mit einer 
Kunstfertigkeit, welche sich vornehmlich auf das Geschirr der 
Zugtiere und die Wagen bezieht, ist nicht selten, z. B. in I, 
119,7; 157, 6; VHI, 48, 5; 88,5; X, 39, 4(14); 143, 7; VHI, i, 
722. Ein Zusammenfiigen der Glieder, oder vedisch-richtig 

1 Ludwig iibersetzt hier durch ,.glucklich“. Der Ausdruck 

ist aber von bhdga — ‘der Zuteilende’, bzw. bhaj = ‘zuteilen’ herzuleiten 
(GraBmann, Wrtrb. 921, 923). Die Hand teilt also die Heilung zu. 

2 VIII. I, T2 . . . . jatTiibhyiz dtTduJi diirfte wohl doch auch in diesem 
Sinne aufzufassen sein. denn der jatru gilt als Knochen und ein Blutader- 
schnitt ist auch der Sachlage nach nicht annehmbar. Ludwig ubersetzt: 
,,Der selbst ohne Anlegen von Bandern, ohne vorherige Offnung [der Ader 
an des Rosses ?] Halse vollfiihrt die Zusammenfugung, Maghavan, der viel 
Treffliches besitzt, der wieder einrichtet das Ausgerenkte“ {yd rti cid abhi- 
Srisah piird jatriibhya atfdah I sdmdhdtd saindhim inaghava ptiriivdsur 
iskartd vihruiam piinaK). 

Im AnschluB kann noch das Lied VIII, 80 herangezogen werden. 

Sein Inhalt ist nicht vollkommen verstandlich, Vers 4 7 klint^t an einen 

Fruchtbarkeitsspruch an (cf. X, 10. 7, S). Der letzte Vers: .,Im Loch des 
Wagens, im Loch des Karrens, in des Joches Loch, Satakratu, — hast Du, 
Indra, die Apala dreimal reinigend, sonnenhautig sie gemacht“ {khe rd- 
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ausgedriickt: der Gelenke (^pdrvaii), entspricht der Vorstellung 
von Genesung (IV, 19, 9; VII, 103, 5; VIII, i, 12). Die Be- 
handlung dessen, was fiir gebrochen oder verrenkt (X, 39, 
rutdsyd) gait, und ein Bezug zur Handfertigkeit zeigt die Gegen- 
uberstellung: ,,Geborstenes der Zimmerer sucht, Verrenktes 
der Arzt“ (IX, 112, J tdksd ristd?n rutdm bhisdg). Audi in der 
Bezeichnung fiir Heilung niskrti bzw. Ukrti (X, 165, J; 97, 9) 
diirfte sich wohl der Ausdruck der manuellen Geschicklichkeit 
(kr) finden. 

In Einklang mit dieser Sachlage ist dem Arzt im Rgveda 
ein beruflicher Charakter einzuraumen. Sein Name bhisdj 
wird durch Pictet mit Beschworen, Besprechen in Zusammen- 
hang gebracht, was nach dem Vorgang gut passen wiirde^. 
Diese Etymologie ist jedoch unmoglich^. Auch die gesell- 
schaftliche Stellung des Arztes ist nicht fiir die geltende Zeit 
der Lieder gesichert. Wenn in IX, 112, J der Sanger von sich 
sagt, daB sein Vater Arzt ware (tatd bhisdg), so sprache dieser 
Hinweis immerhin fiir eine sehr nahe Verbindung des Heil- 
kiinstlers mit der priesterlichen Sangerzunft. Auf eine spatere 
Trennung wiirde auch die Bemerkung in dem sogenannten 
schwarzen Yajiirveda weisen, nach welcher durch einen Brah- 

thasya khe 'nasak khe yiigdsya iatakraio / apdlam indra iris pittvy dkrnoh 
suryatvacam). Nach volkerkundlichen Vergleichungen ist an ein Durchziehen 
der Apd/a, als einer Hautleidenden {-tvacam), durch eineOffnung {khe) zur 
Heilung gedacht worden. Sichernde Unterlagen hierfiir finden sich allerdings 
nicht im Rgveda. Die dreimalige Erwahnung der Fahrgerate fallt immerhin 
in den Kreis, der bei Behandlungsvergleichen beliebt war. 

1 Pictet in Kuhn, Zeitschr. f. vergl. Sprachf. 5, 25 (cit. n. GraB- 
mann, Wrtb. Sp. 936): bhisaj aus bhi = abhi und saj zusammengesetzt und 
urspriinglich ..beschworen, besprechen*’. 

2 (H.); Bei der Vorsilbe abhi- (ved. u. sansk.), aibi-, aiwi- (awest.), 
abiy- (altpers.) liegt nicht ein einziges Beispiel fiir bhi- {bi-, wi-, biy-) vor. 
DaB der erste Bestandteil bhis-, awestisch bis- ist, ergibt sich aus vedisch 
bhis-n-aj- = bhis-aj- ,heilen‘ und aus awestisch bis-ciOra- ,Heilungsfeuer‘ 
(IIQF. IX, 16, FuBn. 2). Das Suffix az- (awest.). aj- (ved.) ist sehr selten; im 
Awesta noch in dem Eigennamen Karhi-az- und in dem Gebirgsnamen 
Z3rdd-as-a-, im Vedischen im irsn-dj- ,,durstig“. Darnach wird bhis-dj- 

Heilung besitzend" (und darum -spendend) bedeuten. Die sinnliche Grund- 
bedeutung von bids-, bhes- (awest: bis-, baes-) laBt sich vorlaufig nicht bestim- 
men, da verwandte Worter in anderen indogermanischen Sprachen nicht vor- 
zuliegen schcinen. 
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manen eine Heilbehandlung nicht ausgefiihrt werden soli {brdh- 
manena bhesajam na kdryarn), wegen der Gefahr einer Ver- 
unreinigung durch niedere Kasten^. Aus den zeitlich spaten 
Belegen kann aber nicht auf erst kiirzlich erfolgte Entwicklung 
des Heilberufes geschlossen werden. Denn in den einschlagigen 
Liedern treten anscheinend berechtigt anerkannte Forderungen 
nach Vergiitung fiir die arztliche Tatigkeit auf (IX, 112, 3; 
X, 97, 4 - 5, 5 ); die alte, wirtschaftlich begriindete Form der 
Bezahlung (Vieh u. a.) ist die ungefahr gleiche wie in Iran 
(Vendidad, VII, 41 ff.). 

In X, 97, 5 spricht der Arzt zu seinen Heilkrautern : ,,Im 
Asvattha ist Euer Sitz, in [seinem ?] Blatte [im Parnabaum] ist 
die Wohnung Euch gemacht“ (asvatthe vo yiisddanam parne vo 
vasatis krtd). Asvaithd wird hier, wie auch an der anderen Beleg- 
stelle (I, 135, ■?) auf einen holzernen Behalter bezogen. DaB dieser 
vom Feigenbaum angefertigt war, diirfte bei den seltenen Be- 
ziigen des Rgveda zu Indien von vornherein unwahrscheinlich 
und nicht beweisbar sein. Die Sachlage ware aber darnach, 
daB die Heilkrauter in einem Blatt (parne) in diesem Kastchen 
verwahrt wurden. Es wiirde sich also um eine Handapotheke 
des Arztes gehandelt haben, und die Drogen hatten einen 
empirischen, rationellen Wert zu beanspruchen. Diese moderne 
Rekonstruktion laBt sich aber doch nicht in das beriihmte 
Arzneikastchen noch mit einzwangen. Die alte arische Grund- 
anschauung kann nicht aus dem Wortlaut des Textes hier 
iibersehen werden. Denn die Kraurer sind in den Augen des 
vedischen Arztes Personen, mit ausdriicklichen Namen: Mutter, 
Gottinnen (X, 97, J: osadhlr iti nidtaras tad vo devlr tipa 
bruve). Ihre sogenannte ,,Kraft“ ist Flamme oder Glut ( 5 : 
chusma = su-s- 7 na'^), sie ,, haben fortgetrieben, was immer an 
Fehl des Leibes war“ (lo\ prdcncyaviir ydt khn ca tanvh rdpaJ^. 
Sie werden in die Hand (J 7 : hdsta) genommen und kriechen von 
Glied zu Glied, von Gelenk zu GAevi'k (prasarpathditgam-afigam 
pdrus-paruK), wo immer der Krankheitsdamon seinen Sitz hat. 
Die Krauter werden also mit der Hand liber die angenommen 
kranken Korperteile gefuhrt, mit streichenden Bewegungen, 


1 Taittiriya-Samhita, 6 , 4. 9, 2 cit. nach Zimmer, . 41 tind. Leben, 208. 

2 Hertel, .-\S.W. XL/2, 115. 
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wie diese Handlung fiir die heilende Hand ausdriicklich be- 
zeugt ist. 

Die Ausschau nach Heilmitteln, deren Anwendung mo- 
derne Ansichten einer rationellen Therapie begriinden wiirde, 
ist ergebnislos. Die Heilhandlung muB auch hier in den 
Bahnen verlaufen, wie sie geschildert wurden. Diese Be- 
obachtung ist nach den Uberlieferungen ohne andersartigen 
Vorgang und nicht zufallig. Das beweist eine Tradition, welche 
bis in Oder iiber die Zeit des Rgveda hinaufreicht und in aus- 
fiihrlicher Weise die gleiche Form der Heilhandlung beschreibt. 
Vendidad VIII, 35 — 71 — vgl. Nachtrag. 

Die friiheren Vergleiche mit Geschicklichkeit oder Kunst- 
fertigkeit bei der Behandlung von Kranken enttauschen bei 
einem Versuch, spezielle praktische Niederschliige in einem 
chirurgischen Anteil nachzuweisen. Es ist kaum denkbar, daB 
die vedischen Stamme wahrend ihrer haufigen Fehden nicht 
entsprechende Erfahrungen gesammelt hatten, selbst wenn das 
Schweigen der iiberlieferten Texte dahin gedeutet wird, daB 
der Grad der Entwicklung solcher Kenntnisse unwesentlich war. 
Und wenn die Hand des geschickten Wundarztes handelte und 
nicht sprach, so diirfte das Fehlergebnis bei chirurgischen Be- 
handlungen — im Einklang mit dem anderer technischer Ge- 
biete — letzten Endes in der Gesamteinstellung der Lieder zu 
suchen sein. Es erscheint ferner beachtenswert, daB die me- 
dizinischen Belange im ganzen sich in den Teilen des Rgveda 
zunehmend haufen, welche als jiinger gelten. Es kann darnach 
bedingt gefolgert werden, daB sich allgemein eine Teilnahme 
an Krankheits- und Heilungsfragen in spateren Zeitabschnitten 
vermehrt und eine Entwicklung der arztlichen Tatigkeit unge- 
fahr gleichen Schritt gehalten hatte. Doch bleiben solche Ver- 
mutungen ungesichert, auch wenn aus anderen Literatur- 
kreisen Stiitzen errichtet werden^. 

Die vedische Medizin wird allgemein, und daher auch die 


I Zu einer derartigen Konstruktion verleitet z. B. der Umstand, daB 
als furchtbarste Waffe der vdjra, eine Wurfkeule, gait, als deren Ziel ausdrtick- 
lich der Schadel genannt wird (HQF. IX, 215) <dazu: Artharvaveda I, 7, 7>, 
und wenn nach den verschiedenen buddhistischen Versionen der Jivaka- 
Legende herangezogen wird, daB in Gandhara Kenntnisse von der Behand- 
lung entsprechender Erkrankungen durch Trepanation bestanden haben. 
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des Rgveda, als theurgisch eingeschatzt. Wird mit dieser Be- 
wertung auf eine Entwicklung aus einer Basis unkritisch hinge- 
nommener Erfahrung angespielt, so lieBe sich dagegen kein 
theoretischer Einwand erheben. Die theurgische Charakteristik 
zielt aber doch wohl auf eine Veda-Religion bin. Es kommt 
aber dabei nicbt in Frage, was spater aus den Anscbauungen im 
Rgveda gemacbt wurde, sondern was sie tatsacblicb waren in den 
erbaltenen oder bekannten Uberlieferungen. Der Begriff Re- 
ligion bat nur Berecbtigung, wenn er sicb von einem gegen- 
satzlicben Hintergrund abbebt oder mit andersartigen Vor- 
stellungen, z. B. einer Wissenscbaft, opponiert. Solcbe Gegen- 
satzlicbkeiten sind aber nicbt erkennbar. Somit bestebt im 
Rgveda keine Religion, sondern eine Welt- und Lebensan- 
scbauung, welcbe sicb auf dem alleinigen Prinzip des Feuers 
aufbaut. Das bat Hertel nacbgewiesen. Und diese Sacblage 
zwingt zur Folgerung, daB die Medizin im Rgveda auf dem 
Boden seiner Weltanschauung rubt und eine Teilentwicklung 
dieser erkenntnis-theoretiscben Ricbtung darstellt. 

Die Unmoglicbkeit einer Losung der mediziniscben An- 
teile aus dieser Gesamtumgebung griindet sicb bereits auBerlicb 
durcb ibre Lagerung in den Texten, als Einscbliisse gelegent- 
licber Veranlassung. Daraus erklart sicb aucb der Umstand, daB 
rein bescbreibende AuBerungen iiber korperlicbe Regelwidrig- 
keiten und unmittelbare Folgen auftreten. Uberall jedocb, wo 
eine Steigerung der Aufmerksamkeit oder eine iiberlegte Be- 
wertung erkennbar ist, tritt keine rationelle Reflexion nach mo- 
dernerer Perspektive hervor, sondern eine solcbe, welcbe sicb 
nacb der Allgemeinbasis des Rgveda auf dem Feuerprinzip auf- 
baut. In diesem Aufbau ein entwickeltes pbilosopbiscbes System 
oder transzedentale Spekulation zu vermuten, warnt eindring- 
licb die Tatsacbe, daB der vediscbe Arier alles korperlicb und 
personlicb bewertet, W'as irgendwie eine Einscbatzung fordert. 
Diese Anscbauung ist fiir den Rgveda obne erkennbaren Vor- 
gang. Desbalb erscbeint die Medizin des Rgveda primiir auf 
dem Feuerprinzip gegriindet, sowobl in ibren Krankbeits- als 
Heilungsanscbauungen. 
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Auch hier zeigt sich wieder die zeitHche und kulturelle Zu- 
sammengehorigkeit des jiingeren Awestas mit A&m. Rgveda-, vgl. 
ASAW. XL, II, Vorwort. Denn wir haben im Awesta, Vendidad 
8, 35 ff. einen Text, der ganz im Sinne des vedischen gehalten 
ist. Gegeniiber dem Veda aber bietet uns das Vendidad den 
Vorzug, daB es nicht nur die Texte gibt, sondern auBerdem die 
Zeremonien aufs eingehendste beschreibt, bei welchen sie ver- 
wendet werden. Eine waiter ausgebildete und darum wohl 
spatere Fassung derselben Zeremonie enthalt Vendidad 9. Der 
exorzistische Text ist in beiden Kapiteln derselbe mit alien seinen 
sprachlichen Fehlern. Letztere zeigen, daB die Verfasser das 
Awestische nicht mehr vollig korrekt zu schreiben vermochten; 
sie lebten also in mittelpersischer Zeit. 

Die Arier batten natiirlich die Beobachtung gemacht, daB 
es ansteckende Krankheiten gibt. Diese Beobachtung deuteten 
sie sich auf Grund ihrer Weltanschauung so aus, daB sich das 
hochste daevische Feuer, die D 7 -uj- (— vedisch druh- ,,Unheil“, 
,,Vernichtung“ : IIQF. IX, 230 ff.) mit den inneren, das Leben 
der Wesen der lichten Schopfung bedingenden Feuern vermische. 
Vermochte man dagegen kein Mittel anzuwenden, so gelang 
es der Druj, die lichten Feuer aus dem Korper zu vertreiben, 
wodurch die ,, hochste Vermischung“, d. h. der Tod 
eintrat: IIQF. IX, 15 ff. 

Die Zeremonie, um welche es sich in dem zitierten Veda- 
wie in den entsprechenden Awestatexten handelt, muB vorge- 
nommen werden, wenn ein der lichten Schopfung angehoriger 
Mensch mit der Leiche eines der lichten Schopfung angehorigen 
Wesens — genannt werden immer nur Hund und Mensch, 
und zwar in dieser Reihenfolge — • in Beriihrung gekommen ist. 
Denn eine solche Leiche ist von der Druj- ,,Vernichtung“, 
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,,Unheir‘ = Nasu- „Verwesung“ besessen, und wer sie be- 
riihrt, auf den geht die Druj- iiber, um ihn gleichfalls zu ver- 
nichten. Auch die Beobachtung batten die Arier gemacht, 
daB die Ansteckung von einem an einer Seuche Erkrankten 
ausgehen kann. Das deuteten sie so, daB die Druj- = Nasu- 
dann zunachst von einer Leiche ausgegangen und von dem 
nunmehr Befallenen, noch bevor sie ihn getotet, d. h. die lichten 
Feuerbestandteile aus ihm vertrieben(vgl. ASAW. XL, II, 184), auf 
andere mit dem Erkrankten in Beriihrung gekommene Personen 
iibergegangen sei. Auch das wird im Awesta in der unzwei- 
deutigsten Weise auseinandergesetzt ; vgl. IIQF. IX, 17. 

Die hier besprochenen vedischen wie awestischen Texte 
stellen also das dar, was wir heute Prophylaxe nennen wiirden. 
Die Priester der arischen Zeit waren die Besitzer des damaligen 
Wissens im allgemeinen; somit kann man von einer ,, Religion" 
in arischer Zeit noch nicht reden, weil eine andere Erkenntnis 
der Welt und ihres Geschehens, als die priesterliche, noch nicht 
vorhanden war. Was Veda und Awesta enthalten, ist also die 
Gesamtheit der damaligen wissenschaftlichen Forschung, und 
der Kult ist daraus die Nutzanwendung. 

Die Arier betrachtetenHarn undWasser als fliissige Formen 
des Himmelsfeuers; vgl. IIQF. IX, 306 und 313. Himmels- 
feuer aber ist das starkste der lichten Feuer, folglich imstande, 
das finstere Feuer, aus welchem die ,,Vernichtung‘‘ = ,,Ver- 
wesung" besteht, zu bekampfen. Daraus erklart sich die Ver- 
wendung des Hams und des Wassers in dem folgenden Texte. 
Fin weiterer Leib des Himmelsfeuers ist das vedische Lied 
in den Augen der vedischen, und das awestischein den Augen 
der awestischen Stamme (vgl. IIQF. IX, 308 und ASAW. XL, H, 
280). Deshalb werden zur Vervollstandigung der Heilung im 
folgenden Texte am Ende der Zeremonie noch geeignete Strophen 
aus den damals vorhandenen awestischen Texten verwendet, 
insbesondere zwei Strophen aus den Liedern Zoroasters. Den 
SchluB bilden exorzistische Verse, welche die Druj als das 
hochste finstere und kalte Feuer nach ihrer Heimat, dem Norden, 
verweisen; vgl. ASAW. XL, H, 238 nebst FuBnoten i und 2. 

Der folgende Text besteht aus einer Unterredung zwischen 
Zoroaster und Ahura Mazdah. Er ist metrisch, wie alle Texte 
des Awestas, und lautet in der Ubersetzung, wie folgt: 
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Vendidad VIII. 

35. ,, Spender der knochenbegabten^ Lebewesen^, Besitzer des 
Lichtes-des-Heils®! Sind diejenigen Menschen vielleicht 
noch ZU schiitzen*, Besitzer-des-Lichtes-des-Heils, Ahura 
Mazdah, welche mit der Verwesung® eines im hochsten MaBe 
(mit daevischemFeuer) vermischten® Hundes oder Menschen 
in Beriihrung gekommen sind ?“ 

36. Da sagte Ahura Mazdah; „Sie werden zu schiitzen sein, 
ZaraS-ustra, Besitzer-des-Lichtes-des-Heils“. — ,,Aber wie ?“ 
— ,,Wenn diese Verwesung entweder von einem korper- 
fressenden (= aasfressenden) Hund'^ oder von einem korper- 
fressenden Vogel® angefressen ist, dann soil er seinen Leib 
rings fiir sich schiitzen lassen durch Rindsharn und durch 
Wasser; auf diese Weise ist er zu schiitzen."® 

37. Ist dagegen die Verwesung nicht angefressen, weder durch 
einen korperfressenden Hund noch durch einen korper- 
fressenden Vogel, dann sollen fiir ihn^® die Mazdah-Opferer^^ 
dreimal eine Grube dieser Erde (= drei Gruben im Erd- 
boden) ausheben. Dann soli er seinen Leib rings schiitzen 
lassen durch Rindsharn, nicht durch Wasser. Sie sollen 

1 IIQF. IX, 294 unter astmi/t-). 

2 gae^d-, IIQF. IX, 295. 

3 ASAW. XL, II, I ff. 

yaoS-dd-, IIQF. IX, 15, 17, 22. 157, 203. 

5 nasu-, IIQF. IX, 14, FuSn. 1; 15; 18 f.: 26, FuBn. i; 230. 

6 = gestorbenen, IIQF. IX, 19. 

7 ,,Hund“, span-, ist im .Mvesta jedes zur lichten Schopfung gehorige 
Raubtier: IIQF. IX, 307. 

8 Die Vogel gehoren nach dem Awesta alle zur lichten Schopfung, 
offenbar, weil sie ,,zum Himmel emporsteigen" ; vgl. hebr. ^ 6 f hassdmayim 
„die Vogel des Himmels‘‘ = ,,die Vogel“. 

9 Durch das Anfressen haben die „Hunde‘‘ oder Vogel die — person- 
lich gedachte — Verwesung verstiimmelt; sie ist also nicht mehr so gefahrlich, 
als wenn sie unverstiimmelt ware, wie ein verwundeter Krieger w'eniger zu 
fiirchten ist, als ein unverwundeter. Darum bedarf es in diesem Falle einer 
bloBen Waschung mit Rindsharn und Wasser ohne weitere MaBnahmen. 

10 den mit der Leiche in Beriihrung Gekommenen. 

11 = die Awesta-Glaubigen. 

Asia Major VI 4 


26 



38 o 


JOHANNES HERTEL 


mir einen Hund^ herbeibringen, indem sie ihn (von seinem 
Aufenthaltsort) wegtragen, nicht, indem sie ihn nicht vveg- 
tragen^, durch Forttragen von den Vorderbeinen an®. 

38. Dann sollen abermals fiir ihn die Mazdah-Opferer dreimal 
eine Grube dieser Erde ausheben. Dann soil er seinen Leib 
rings schiitzen lassen durch Rindsharn, nicht durch 
Wasser. Sie sollen mir einen Hund herbeibringen, indem 
sie ihn wegtragen, nicht, indem sie ihn nicht wegtragen, 
durch Forttragen von den Vorderbeinen an. Sie sollen die 
ganze Zeit bis dahin warten, dab ihm (= dem zu Fleilenden) 
auf dem obersten Tell des Kopfes von oben her das Haar 
trocken wird. 

39. Darauf sollen fiir ihn zum dritten die Mazdah-Opferer 
dreimal eine Grube dieser Erde ausheben, so weit von den 
beiden ersten (Gruben-Triaden), wie ein Dreischritt*. Dann 
soil er seinen Leib rings schiitzen lassen durch Wasser, 
nicht durch Rindsharn®. 

40. Dann soil man ihm zuerst beide Hande spiilen; denn wenn 
ihm die beiden Hande nicht gespult werden, so macht er 
dadurch seinen ganzen Leib unschiitzbar. Darauf, wenn 
ihm beide Hande gespult sind, sollst du® dreimal mit abge- 


1 Das Wort gadtua-, auf das Vendidad beschrankt, bezeichnet wohl im 
Gegensatz zu span- den gezahmten Hund; s. oben S. 379, Anm. 7. Im Texte 
ist nur der Stamm statt des Kasus geschrieben; ASAW. XL, II, 226 f. 

2 Das soil heiBen, der Hund rauB getragen und darf nicht gefuhrt 
werden. Vielleicht soil dadurch verhindert werden, daB der Hund zu dem zu 
Heilenden hinlauft und mit ihm in kdrperliche Beriihrung kommt, wodurch 
die Verwesung auf einen nicht durch seine Augen geschiitzten Korperteil des 
Hundes iibergehen konnte. 

3 Der unbeholfene Ausdruck meint: so daB die Vorderbeine vorn 
sind, der getragene Hund also den zu Schiitzenden ansieht. Da der Hund 

aus seinen Augen leuchtendes Himmelslicht strahlt — IIQF. IX, 307 , so 

vernichtet er durch seinen Blick die Verwesung. 

4 D. h. von jeder der ersten beiden Grubengruppen drei Schritte 
entfemt. 

5 Im uberlieferten Texte steht hier nur ,, durch Harn“ statt „durch 
Rindsharn". Die Metrik zeigt indessen, daB hier wie in 37 und 38 gius ein- 
zufiigen ist. 

6 Zoroaster als Exorzist. 
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spiilten Handen^ seinen Scheitel, seinen Voider kopf be- 
gieBen“. 

41. ,, Spender der knochenbegabten Lebewesen, Besitzer-des- 
Lichtes-des-Heils ! Wenn sich nun die lichten^ Gewasser 
auf seinen Scheitel, auf seinen Vorderkopf, begeben®, wohin 
fliegt vor ihnen^ diese Vernichtung (druj-), die Verwesung 
(nasu-) ?®“. 

Da sagte Ahura Mazdah: ,,(Ihnen) gegeniiber fliegt 
auf sein . . . .® von dem inneren Teile her (oder: nach dem 
inneren Teile hin, d. h. nach dem Zwischenraume) auf die 
Brauen hin diese Vernichtung, die Verwesung." 

42. ,, Spender . . . usw. wie § 41 .. . Heils! Und wenn sich die 
lichten Gewasser ihr gegeniiber (= sie angreifend) . . . 
vom inneren Teile her (oder: nach dem inneren Teil, d. h. 
dem Zwischenraume zwischen den Brauen hin) auf die 
Brauen begeben, wohin fliegt vor ihnen diese Vernichtung, 
die Verwesung?" 

Da sagte Ahura Mazdah: „Hinter seinen Kopf (= nach 
seinem Hinterkopf) fliegt vor ihnen die Vernichtung, die 
Verwesung". 

43. ,, Spender . . . Heils! Und wenn sich die lichten Gewasser 
hinter den Kopf, (der Vernichtung) entgegen, begeben, 
wohin fliegt vor ihnen diese Vernichtung, die Verwesung ?“ 


1 Der Exorzist muB sich die Hande mit Wasser = fliissigem Himmels- 
feuer waschen, d. h. iiberziehen, damit die Verwesung von dem zu Heilenden 
nicht auf ihn iibergehen kann, wenn er ihn abspiilt. Form und Absicht 
dieser MaBnahme ist dieselbe, wie in der modernen Antiseptik, wenn die 
prinzipiellen Unterschiede beiseite gelassen werden. 

2 vahtt-, AS AW. XL, II, 9, standiges Beiwort der Gewasser im Awesta, 
weil Wasser fliissiges Feuer ist. 

3 Im Texte steht hier und bei gleichem Wortlaut in den folgenden 
Stelien das Pradikat fehlerhaft im Singular. 

4 Der Genetiv im ablativen Sinne; im Texte hier und im folgenden 
fehlerhaft das Maskulinum statt des Femininums. 

5 Die Gewasser wie die Verwesung sind arischer Anschauung ent- 
sprechend bewuBt handelnde, mit einander kampfende Personen. Daraus 
erklart sich die Wahl der hier verwendeten Verba. 

6 Die im Texte hier und 42c folgenden Worte ho . nd sind unverstand- 
lich und nach Ausweis des Metrums in 41! verderbt. 
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Da sagte Ahura Mazdah : (Ihnen) gegeniiber fliegt vor 
ihnen auf sein paiti\s\-hvar3na-^ diese Vernichtung, die 
Verwesung.“ 

Im folgenden wird nun das Begiefien mit den angreifenden 
Gewdssern und die Flucht der Verwes2mg im?ner mit genau den- 
selben Worten geschildert, und lediglich die Namen der be- 
treffenden Kdrperteile sind jeweilig gedndert. Nur § 58 enthdlt 
einen Zusatz. Danach ist der vollstdndige Wortlaut der Tiraden, 
von denen in der folgenden Ubersetzung nur die Stichworter 
gegeben werden, leicht herzustellen\ 

44. „Spender . . . auf das paiti\s\-hvar3na . . . ?“ — Da . . . 
auf sein rechtes Ohr . . 

45. „Spender . . . auf das rechte Ohr . . . ?“ — Da . . . auf sein 
linkes Ohr . . 

46. ,, Spender . . . auf das linke Ohr . . . ?“ — Da . . . auf seine 
rechte Schulter . . 

47. ,, Spender . . . auf die rechte Schulter . . . ?“ Da . . auf 
seine linke Schulter . 

48. ,, Spender . . . auf die linke Schulter . . . — Da . . in seine 

rechte Achselhohle . 

49. ,, Spender . . in die rechte Achselhohle . . — Da . . in seine 

linke Achselhohle . . 

50. ,, Spender . . in die linke Achselhohle . . — Da . . auf 

seinen Nacken . . 

51. ,, Spender . . . auf den Nacken . . ?“ — Da . . j auf seinen 
Rticken . . 

52. ,, Spender . . . auf den Riicken . . ?“ — Da . . . auf seine 
rechte Brustwarze . . 

53. „ Spender . . . auf die rechte Brustwarze . . — Da . . . 

auf seine linke Brustwarze . . 

54. ,, Spender . . . auf die linke Brustwarze . . . ?“ — Da . . auf 
seine rechte Rippe . . 


1 DaB damit hier nur der den Mund urn- und einschlieBende, von den 
Augenbrauen bis zum Kinn einschlieBlich reichende Teil des Gesichtes 
gemeint sein kann, ergibt der Zusammenhang. 

2 Wortlich; „seine Gegenbrust“, d. h. den Teil, welcher der Brust gegen- 

iiber liegt. Der obere Teil des Ruckens wird also wie beim hebr. sr/am mit 
einbegriffen sein. 3 Kollektiv. 
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55. ,, Spender . . . auf die rechte Rippe . . . ?“ — Da . . auf seine 
linke Rippe . . 

56. ,, Spender . . . auf die linke Rippe . . — • Da . . auf seine 

rechte Hinterbacke . 

57. ,, Spender . . . auf die rechte Hinterbacke . . — Da . . 

auf seine linke Hinterbacke . . 

58. „Spender . . . auf die linke Hinterbacke . . ?“ — Da ... in 
seine Schenkelkerbe . . . 1 st es ein Mann, so sollst du ihn 
erst hinten abspiilen, dann vorn; ist es ein Weib, so sollst 
du es erst vorn abspiilen, dann hinten. “ 

59. ,, Spender ... in die Schenkelkerbe . . ?“ — Da . . . auf 
seinen rechten Oberschenkel . .“ 

60. ,, Spender . . . auf den rechten Oberschenkel . . ?“ - — ■ Da . . 
auf seinen linken Oberschenkel . .“ 

61. ,, Spender . . . auf den linken Oberschenkel . . ?“ — Da . . 
auf sein rechtes Knie . .“ 

62. ,, Spender . . . auf das rechte Knie . . . ?“ — Da . . auf sein 
linkes Knie . . .“ 

63. ,, Spender . . . auf das linke Knie . . . ?“ — Da ... in seine 
rechte Kniekehle . . 

64. ,, Spender ... in die rechte Kniekehle . . . — Da . . in 

seine linke Kniekehle . .“ 

65. ,, Spender ... in die linke Kniekehle . . — Da . . auf 

seinen rechten UnterschenkeH . . . .“ 

66. ,, Spender . . . auf den rechten Unterschenkel . . . ?“ — Da 
. . . auf seinen linken Unterschenkel . . 

67. ,, Spender . . . auf seinen linken Unterschenkel . . ?“ — Da 
. . . auf seinen rechten FuBriicken . . .“ 

68. ,, Spender . . .auf den rechten FuBriicken . . . ?“ — Da . . . 
auf seinen linken FuBriicken . . .“ 

69. ,, Spender . . . auf den linken FuBriicken . . . ?“ — Da sagte 
Ahura Mazdah: ,,Sie wird nach unten auf die FuBsohle ge- 

1 Bartholomaes Bedeutungsansatz „Uiiterschenkel, Wade“ wird durch 

den Zusammenhang widerlegt. 

2 DaB za^ga- dieselbe Bedeutung hat, wie das ihm lautlich ent- 

sprechende sanskt. ergibt sich mit Sicherheit aus einer Vergleichung 

der Belegstellen. 
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drangt; man muB sich das so vorstellen, wie den Fliigel 
einer Fliege^. 

70. Indem er (der von der Verwesung Befallene) zugleich die 
Zehen beider FiiBe aufstemmt und beide Fersen aufhebt, 
sollst du seine rechte FuBsohle begieBen. Dann fliegt diese 
Vernichtung, die Verwesung, auf die linke Sohle. Du sollst 
seine linke FuBsohle begieBen; dann wird diese Vernichtung, 
die Verwesung, unter die Zehen gedrangt. Man muB sich 
das so vorstellen, wie den Fliigel einer Fliege. 

71. Indem er gleichzeitig beide Fersen aufstemmt und die Zehen 
beider FiiBe aufhebt, sollst du ihm die rechten Zehen be- 
gieBen. Dann fliegt diese Vernichtung, die Verwesung, 
unter die linken Zehen. Du sollst ihm die linken Zehen be- 
gieBen. 

72. Dann wird diese Vernichtung, die Verwesung, hinab- 
gedrangt nach den nordlichen Gegenden hin^ im Fliegen- 
korper (d. h. als ,, Fliege" gestaltet; vgl. IIQF. IX, 30 
und 23 n. FuBn. i), einem (von finsterem Feuer) gliihen- 
den®, (einer Fliege,) deren Kniee vorwarts, deren SteiB hin- 
ausgestreckt ist, die unendlich fleckig (= iiber und uber mit 
Flecken bedeckt) ist, wie (es) bei den schaudererregendsten 
Wesen (der Fall ist). 

Dann sollst du diesen Spruch aufsagen, der zugleich der 
feindschafttotendste und der heilendste ist^; 

,,Wie als erwahlenswerter Herr, so als Ausstrahler vom 
Lichte-des-Heiles her gab er (namlich Zoraster) auch die Herr- 
schaft des lichten Gedankens und der Werke des Lebens dem 


1 Diese Bemerkung soli erklaren, wie die Verwesung nach der FuB- 
sohle gelangen kann, obwohl der von ihr Befallene doch auf seinen Fiifien 
steht. Die Verwesung ist also ein Wesen, daB so dunn ist oder sich so diinn 
machen kann, wie der Fliigel einer Fliege, der mit Leichtigkeit unter die 
Sohle eines Stehenden geschoben werden kann. 

2 ,,hinabgedrangt \on den Zehen auf den Erdboden, und von da 
nach Norden, der Heimat der Machte der Finsternis. 

3 }rdyajjt-\ s. AS AW. XL, II, S. 26 unter 3. 

4 Diese einleitenden, zwei Zwdlfsilbler bildenden Worte sind in vollig 
ungrammatischer Sprache geschrieben, stammen also aus verhaltnismaBig 
spater Zeit. 
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Verstande, dem Herrscher^, er, den dieser den Schwachen zum 
Hirten gesetzt (oder: gegeben) hat^.“ 

,,Wen wird man einem Manne, wie mir, Verstand®, zum 
Beschiitzer geben, wenn der Besitzer desUnheils* trachtet, mich 
festzunehmen, um mich zu versehren ? Wen anders, als dein 
Feuer (atar-') sowie deinen Gedanken (jnanah-), die beiden, durch 
deren Werke das Licht-des-Heils (a^a-) genahrt ward, o Herrscher ! 
Diese Siegeskraft® verheiBe mir fiir mein Erkenntnislicht !“ ®. 

,,Wer ist der Feindetoter, der die jetzigen Lebewesen be- 
schiitze, deiner Lehre (oder : deinem Befehle) entsprechend ? 
Durch das Licht das Leben heilend verkiinde mir^, daB 

du einen Ausstrahler (ratu-) geben willst. Dann soli zu diesem 
das Gehor kommen durch den lichten Gedanken, zu ihm, Ver- 
stand, zu irgend einem, dem du es wiinschest®". 

,,Schutzet uns vor dem, der uns befehdet, der Verstand 
(Mazdah) und die Siedelung ; ASAW.XL, II, Syff.) und 
der Himmelslichterfullte^! Verschwinde, daevl-'^^ Vernichtung 
(druj-), verschwinde, Besitzerin des daevischen Lichtes (— 
Feuers), verschwinde du, die von den daeva- Ausgestreute, ver- 
schwinde du, die von den daeva- Herausgegebene ! Verschwinde 
weg von hier, Vernichtung! Enteile, Vernichtung! Verschwinde 
vollig, Vernichtung! Du verschwindest nach dem Norden. 
Nicht sollst du toten die knochenbegabten (= sterblichen) 
Lebewesen des Lichtes-des-Heils!“ 


1 D. h. er wies sie dem Ahura Mazdah zu. 

2 Dies ist die vielverwendete Ahuna-Vairya-Strophe, Y, 27, 13; vgl. 

dazu DLZ. 1929, 1722. 3 Mazdah, ASAW. XL, II, 281. 

4 Der Besitzer der Druj-, im Sinne des obigen Ritus = der finstere 
Geist, ahra- mainyu-. Zoroaster selbst hat in der angefuhrten Strophe aller- 
dings einen Hauptling eines rauberischen, wahrscheinlich vedischen Stammes 
im Auge. 5 dqstvd-, zu ved. da?ns-. 

6 daend-, welche die Lehre ausstrahlt, also = ,,fur meine Lehre“. 
Die Strophe ist einem Liede Zoroasters entnommen, Y. 46, 7. 

7 Wortlich; ,,strahle mir zu'‘. 

8 Gleichfalls Zitat aus Zoroaster, Y. 44, 16; vgl. AS.AW. XL, II, 261. 

9 sj>d}/tasca. Wenn dieser Singular richtig iiberliefert ist, so konnte 

er nur kollektiv im Sinne aller himmelslichterfullten Wesen stehen. Das ware 
aber in diesem Falle eine fiir das Awesta ungewohnliche .\usdrucksweise. 
Wahrscheinlich ist also der Plural spat/tdsca zu lesen; ,,die Himmelslicht- 
erfullten" sind die unsterblichen Lichtwesen. tlber sp 3 >ita- vgl. ASAW. XL, 
II, ii6ff. 10 = weibliches unsterbliches Wesen der Finstemis. 
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KURZE SACHLICHE UBERSICHT 

315 : Einleitung — 319 : Nachkommen und langes Leben — 321 : Arzt- 
gotter — 322 : Bewertung der Naturkrafte — 325 : Opferzergliederung — 
326 : Gelenke, Knochen — 328 : Verzeichnis der Kdrperteile — 330 : Le- 
bensanschauung, agni, amd-pakva, hfd, tridhatu — 336 : Sehen — - 337 : 
Zeugung und Geburt — 344 : Lebensbehinderung und allgemeine Krank- 
heitsvorstellung — 347 : raksds — 351 : Zauber — 352 : ydksma — 357 : 
apvd — 358 : harimdn und hrdrogd — 361 : Wassersucht — 363 : Gift — 
363 : Heilungsvorstellungen — 370 : Heilspruch und Heilhandlung — 374 : 
Heilkrauter — 375 : Arzt — 375 : Chirurgie — 377 : Einleitung — 379 : 
Heilspruch gegen die Druj (Vendidad) — 385 . 

VERZEICHNIS EINIGER BEMERKENSWERTER WORTE 


Rgveda: 

dnsya 348 
aghd 365 
aghdiansa 352 
dghoracaksus 352 
dnga-i2(), 349, 353, 357, 
374 

dngya 348 
dchidra 326 
ajakdvd 347 
atrin 351 
adfsta 348, 351 
adrivat 362 
anamlvd 346 
anasthd 327 
anasthdn 327 
andturd 346 
dnird 345, 366 
andhd 344, 357, 366 
dndhas 344 
dp {dp) 363, 367 
apdd 345 
aparvdn 327 
apdm ndpdt 367 
apdna 349 
dpi-ripta 344 
apvd 349, 357, 366 
abhiias 371 

dmivd 345, 347, 365, 
366 

dmrkta 346 
araksds 350 
aranydni 347 
aratni 327 


arapds 346, 366 
a'ra/2 350, 353, 357 
ardyi 350 
artind 332, 267 
driita 346 
arh {argh) 366 
dvdta 346 
avisd 263 
aivaiihd 374 
aivin 321 
dsat (dsai) 352 
asihdn 327 
asridh 366 
ahastd 345 
dhi 347 
dndd 339 
dtura 345, 368 
dtmdfi 319, 329, 353 
dmd 331, 334. 338 
dmayd 345 
dyurveda 320 
dyus 330, 344, 371 
dldkta 363 
abds 371 
uliika 351 
rpt 338 

rtd 34J, 342, 366 
rdh 341 
enas 364 

dsadhi {dsadhi) 324, 

353. 363, 369, 474 
kdnkata 347, 350 
kdna 344 
kdi 336 


kikidivi 351, 353 
kimidin 351 
kuksi 333, 340 
kiiyavdc 352 
ku 336 
kr 373 
krid 347 
koka 351 
ksiidh 346 

gdrbha 327, 333, 340, 

341, 342 

gdrbha-rasa 339 
gdtra 326 

grbh {grabh, grah) 355, 

356 

gramyd 325 
grdvan 324 
grdhi 350, 355, 356 
ghordcaksas 352 
caks 336 
cdksus 371 
c dim pad 325 
carsafii 330 
cdsa 351, 353 
jathdra 327, 333 
jatru 372 
jdrutha 350 
jdldsa 368 

tanu 333, 347, 369, 374 

tap 366 

tapani 366 

tdmas 344, 357, 366 

turd 322 

tejas 339 
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tejistha 365 
tridhdtu 335 
ddksa 354, 356 
dak 357, 365, 366 

divyd - i ^ S , 365, 367. 370 

dlrghd {dyus) 320 

duchund {ducchiind')^,^'] 

dfti 362 

dri 336 

devd 346, 348 

druh 346, 350. 351 

dvi;pdd 325 

dht 365 

dhnih 354 

dhruvd 336 

ndmiici 350 

ni, nyac 354, 365 

ninyd 332 

nirrti 371 

niMds yji 

nifatsnu 342, 343 

nihdkd 353 

pakvd 331, 338 

pddgrbhi 350 

pddbiia 346 

pat 351, 353 

patdyat 342 

paripanthin 353 

pdrus 326, 351, 353, 374 

parnd 374 

pdrvan 327, 329, 373 
pdta 346 
piidngabhrsii 366 
purusa 369, 370 
pu 334 
prsti 345 
prajd 319 
prdsphur 362 
prdnd 335, 349 
bark (w-) 328 
btja 339 
brhaduks 368 
brahman 338, 365 
bhdgavat 372 
bhisaj 322 

bhisdj 321, 340, 371, 
373 


bhe^ajd 357, 364, 365, 

368, 369, 372 
bhrund 344 
madhyama-ii 353 
mdnas 371 
mdrman 328 
miiskd 338 

ydksma 328, 352, 371 
yaids 332 
ydtu 351 

yoni 327, 337, 341 
rakta 335 
rdksas 348, 350 
raksds 347, 348, 350, 
365, 366 
rdpas 345, 374 
rasa 335, 339 
rd 350 
rdti 350 
riprd 367 
rtt {rutd) 345, 373 
retas 337, 338, 339, 340, 

368 

ropandkd 359 

vaksdnd 342 

vaj itij) 353 

vdjra 375 

vadhd 346 

vddhri 338 

vdnaspdti 324 

vdndana 351 

vdyas 345 

vdsu 370 

vdcdstena 352 

vdta 324, 335, 367 

vdyu 324, 335 

vtkata 344 

vip [yipra) 371 

viparva 327 

vi-barh {-varh) 328, 355, 

364 

viipdld 322 
vitvdbhesaja 368, 372 
visd 363 

vi-hvr {-kriiia) 345, 372 
vfka 347 
vrtrd 349 


vrf 368 
vrstidyo 368 
iiika 359 
iukrd 331, 339 
hic 365 

iiici {chuci) 338, 368, 

370 

iutuluka 351 
Msna 339 

itisma {chupnd) 374 
soka 357 
irond 344 
ivdn 351 
sarisrpd 342 
sdrvatdti 345 
srdma 345 

ivarbhdnu {suar-) 366 
svasit {su-) 345 
haras 358 
harit 359 
harimdfi 358 
hdsta 353 372 
haridravd 359 
hfd 329, 333, 334, 336, 

354,359.363.366, 371 
hrdrogd 358, 359, 360 

Avcesta : 

astava 7 }t- 379 
ala - 385 
dtar- 385 
drmaiti- 385 
srsyatit - 384 
gaeM- 379 
gabwa- 380 
ci&ra- 385 
daeva- 385 

druj- 356, 377, 381, 38s 
driiva- 336 
druvdspd- 321 
nasii- 378, 379, 381 
manah- 385 
yaoz-dd- 379 
vahtt- 381 
ratu- 385 
span- 379, 380 
spdt^tasca- 385 



ZUM MANDJURISCHEN KANDJUR 

Von WALTER FUCHS 

Nachdem alle Zweifel an der ehemaligen Existenz des ge- 
druckten mand j urischen Kandjur durch die Mitteilungen 
Prof. Naitosund Prof. Pelliots beseitigt worden sind^, stand die 
Frage nach weiteren, eventuell noch vorhandenen Exemplaren 
offen. Von dem letzten bekannten Exemplar, eben dem, an 
welches sich die Ausfiihrungen Prof. Naitos kniipfen, waren 
nach dem Russisch-Japanischen Krieg Reste aus Mukden nach 
Japan gelangt, zusammen mit dem mongolischen Kandjur in 
Goldschrift, aber im Jahre 1923 bei dem groBen Erbeben voll- 
standig verbrannt. Dieser Verlust wurde um so schwerer emp- 
funden, da man annahm, daB hiermit das letzte und groBte 
Denkmal mandjurischer Ubersetzertatigkeit der Vernichtung 
anheim gefallen sei. 

Bei dieser Sachlage iiberraschte es mich um so mehr, daB 
ich Anfang April 1930 in Jehol auf zwei Ex. des mandjurischen 
Kandjur stieB, die anscheinend bisher unbekannt geblieben 
waren^; es waren Kienlung-Ausgaben in Rotdruck mit 31 Zeilen 
auf einer Seite im Format von 73,3 : 24,9 cm, links am Rand 
der Titel des betreffenden Werkes in Mandjurisch, rechts in 
Chinesisch. Das eine Exemplar liegt in dem obersten Bauwerk 
des Klosters Potala, in der Halle Wan-fa-kuei-i ^ H §§ "'I 
als Einband dienen schone Rotlackdeckel, die mit den ,,Acht 
Kostbarkeiten“ bemalt sind. Das zweite Exemplar befindet 
sich im Shu-hsiang-ssu ^ ^ nur wenige Minuten von 
Potala entfernt; seine Originaldeckel waren bereits durch ein- 

1 Cf. Naito in Dokiishi zoroku ^ 1929, p- 275—308; 

Pelliot im J. AS. 1914, Juli — Aug., p. 112 — 113 und ders. im T." P. 1924, 
p. 285. 

2 aber von denen eins schon im Wei-tsang fxing-chih, 

Cap. 16. Anfang, erwahnt ist: . . . . 

• — ■ "S' /V jrjctzt untersuchen wir das in io8 Abteilungen in 

Potala aufbewahrteWerk der heiligen Schriften in vierfacher Ubersetzung.“ 
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fache Holzdeckel ersetzt. Beide Werke wurden mir als voll- 
standig, in 108 Biindeln, bezeichnet, ohne daB ich dies umstande- 
halber selbst nachpriifen konnte; auch lagen die Bande nicht 
in der gehorigen Ordnung, so daB es aus Zeitmangel nicht mog- 
lich war, den ersten Band aufzufinden. Nach Angabe der Mon- 
che werden diese Ausgaben nicht benutzt, sondern sind nur 
Prunkstiicke des Klosters. 

Im Shu-hsiang-ssu gibt es noch andere mandjurische 
Buddhistica, die dem wirklichen Gebrauch dienen. Der Tempel 
ist einer der wenigen noch existierenden mandjurischen Tempel, 
d. h. solcher, in denen die Monche mandjurischer Abstammung 
waren und die Sutren taglich in mandjurischer Sprache lasen 
und auch jetzt noch lesen. Fiir diesen Zweck war die prachtige 
Kienlung-Ausgabe des Kanons offenbar zu schade, und so wurden 
von den haufiger benutzten Texten einfache, kleine Drucke in 
Schwarz angefertigt; Proben davon besitzt u. a. die Pei-hai- 
Bibliothek in Peking, das Format ist durchschnittlich 27; 10,7 cm. 
Es sind, wie die groBe Ausgabe, beiderseitig bedruckte Einzel- 
blatter, doch mit nur 15 Zeilen auf einer Seite; links des Randes 
steht der mandjurische Titel, rechts der chinesische. Auf dem ersten 
vorderen Blatt, das den xAufdruck nur in Mandjurisch enthalt, 
liest man links und rechts davon; Abkai wehiyehe-i han-i 
ubaliyambuhangge, Ubersetzung unter dem Kaiser Kienlung; 
es ist also ein verkleinerter Nachdruck der roten Palastausgabe. 

Neben diesen zwei Arten mandjurisch-buddhistischer Samm- 
lungen gibt es noch eine dritte mittleren Formates, gleichfalls 
in Rot, die anscheinend nur kleine Teile des Kanons umfaBt. 
Ihre MaBe betragen im Mittel 59 ; 17,3 cm; es sind Einzelblatter, 
zweiseitig bedruckt, mit 2 1 Zeilen auf der Seite, an deren Rand 
der chinesische und manjurische Titel steht. Die Vorderseite 
jedes Textes tragt wieder den Vermerk: Abkai wehiyehe-i 
han-i ubaliyambuhangge. 

Auch heutzutage werden noch in kleinem MaBstab mandjuri- 
sche Buddhistica in Peking gedruckt. So erscheint im Verlag 
T’ien-ch’ing-fan-ching-p’u ^ }r ^ hinter dem 

Sung-chu-ssu S fiR gelegen, z. B. das Hrdaya-sutra in 


I Einem alten Verlagszentrum buddhistischer Bucher; cf. Franke- 
Laufer, Epigr. Denkmaler aus China, 1914, Einl, p. I, Anm. i. 
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Chinesisch-Mandjurisch-Tibetisch mit nochmaliger mandjuri- 
scher Transkription des Tibetischen, ferner das ,, Sutra der 42 
Abschnitte" in vier Sprachen. 

In diesem Zusammenhang ware auch des photolithographi- 
schen Wiederdruckes der viersprachigen Dharani-Sammlung 
und -tibersetzung Erwahnung zu tun, Ta-tsang-ch''uan-chou 
iz M. ^ welche in diesem Jahre von der Commercial Press 
neu verlegt wird^. Die Ubersetzung wurde auf Befehl des 
Kaisers Kienlung in den Jahren 1748 — 1758 unter Leitung des 
Chang-chia Hutuktu, ^ ^ ^ hergestellt und enthalt nicht 
weniger als 10402 dharani und 451 Sutren; der Druck selbst 
zog sich bis zum Jahre 1773 bin. 

Die Zahl der heute noch existierenden mandjurischen Tern- 
pel steht nicht genau fest; viele sind es sicher nicht, und die 
Kenntnis des Mandjurischen dort beschrankt sich auch nur 
auf die Lektiire bestimmter Texte. Neben dem Shu-hsiang-ssu 
in Jehol wurden mir noch ein Kloster bei Peking sowie das 
Pei-t'a Fa-lun-ssit ^ ^ ^ bei Mukden angegeben. Dieses 
Kloster, dessen Griindungszeit in die Jahre 1643 — 45 fallt, be- 
herbergte friiher dasjenige Exemplar des mandjurischen Kan- 
djur, von dem einTeil im Russisch-Japanischen Krieg vernichtet 
wurde, wahrend geringe Reste i. J. 1906 nach Japan gelangten, 
aber dort 1923 verbrannten. Zur Zeit werden noch 158 Blatter 
dieser Ausgabe, sechs verschiedenen Sutren angehorig, im 
Tempel aufbewahrt^, daneben einige Texte in dem kleinen 
Schwarzdruck. Die wenigen Monche konnen noch Mandjurisch 
lesen und rezitieren auch ihre taglichen Gebete nach dem Fu- 
te-shih-lun-fo-chmg fg J# Bf ^ ^ in manjurischer Sprache. 

Die Errichtung mandjurischer Tempel hangt mit der Be- 
giinstigung des Buddhismus durch Kaiser Kienlung zusammen. 

1 In 8 T'ao mit 80 chiian; der Subscriptionspreis betrug iSoSMex.; 

dem Werk angehangt ist das T' ting-wen yun-fnng [PJ ^ Zur Ent- 

stehung der Sammlung selbst cf. Haito, Dokushi zoroku, p. 280 und 
306—07. Originaldrucke befinden sich u. a. in Peking, Hanoi und ehe- 
mals auch in Kasan (jetzt wohl in Leningrad). Uber 12 andere mand- 
jurisch-buddhistische Einzeldrucke cf. Melanges Asiatigues, I, 1852, Peters- 
burg, p. 419/21. 

2 Andere, z. Z. noch in Japan erhaltene Reste envahnt Prof. Ishi- 
hama in seiner unten genannten Arbeit, p. 4—7 des S. -A.; zwei weitere 
Biindel liegen in Leningrad. 
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Wahrscheinlich besaBen die meisten der damaligen mandjuri- 
schen Tempel ein Exemplar des mandjurischen Kandjur in 
Rotdruck, und es ware moglich, daB mit der Zeit weitere 
Exemplare zum Vorschein kommen. Vom Fa-lun-ssu wird 
iiberliefert, daB das Kloster im 40. Jahre der Regierung Kien- 
lungs, d. i. 1775, auf kaiserlichen Befehl in einen man- 
djurischen Tempel umgewandelt wurde ; bis dahin war es mon- 
golisch. 

Genauere Daten iiber die Anfertigung der mandjurischen 
Ubersetzung des buddhistischen Kanons sowie die Anfiihrung 
der darauf beziiglichen chinesischen Texte verdanken wir Prof. 
Naito (Dokushi zoroku, p. 293 — 98); es handelt sich um drei 
verschiedene Stellen, die weiter unten in Ubertragung wieder- 
gegeben sind: das kaiserliche Vorwort, das Edikt beziiglich der 
Ubersetzung und eine Notiz iiber die Ernennung einer be- 
sonderen Kommission dafiir. Letzes findet sich unter der Ober- 
schrift ,,Ch’ing-tzu ching-kuan“, Amt fiir die buddhistischen 
Schriften in Mandjurisch, im Hsiao-fing tsa-lu I® ^ ^ im 

Kap. I des Nachtrages, von Li Ch’in-wang ^ ^ I, der seine 
darin enthaltenen historischen Glossen zur Mandjugeschichte 
in den Jahren 1805 — 16 niederschrieb ; danach ware der Plan 
der Ubersetzung des Kanons im Jahre 1772 gefaBt worden. Der 
kaiserliche ErlaB aber selbst ist nach dem Tung-hua-lu erst 
ein Jahr spater herausgekommen. Der Kaiser Kienlung hatte 
die Genugtuung, die Vollendung des groBen Werkes, das ihn 
mit berechtigtem Stolz erfiillte, noch personlich erleben zu 
konnen; im zweiten Monat des 55. Jahres seiner Regierung, 
a. 1790, war die Arbeit abgeschlossen und erhielt eine vom Kaiser 
verfaBte Vorrede. 

Von besonderem Interesse ist die Frage nach der Vorlage 
bei der Ubertragung, woruber Prof. Ishihama nahere Mitteilun- 
gen gemacht hat^. Danach ist der Ubersetzung im allgemeinen 
die chinesische Fassung zugrunde gelegt, wie ja auch die Ab- 
teilung A-han-ching wohl im Chinesisch-Mandjurischen, nicht 
aber im Tibetischen vorhanden ist. Wenngleich also die Be- 


I Manshugoyaku daizokyo ko fo ^ ^ 'i®'' Zeit- 

schrift Shumotsu no shumi, ^ ^ 0 ) ^ Tokyo 1927, Bd. i, mit einer 
Fortsetzung daselbst. 
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zeichnung ,,Kandjur“ aus dem Tibetischen ubernommen ist, 
so ist der Inhalt jedoch keine vollstandige Ubersetzung daraus ; 
doch sind Teile, wie der Vinaya, ganzlich aus dem Tibeti- 
schen iibertragen. Die mongolische Fassung soil in keiner Be- 
ziehung zur mandjurischen stehen. Gliicklicherweise ist uns 
im 1 6. Kap. des Wei-tsang-fung-chih das chinesische Inhalts- 
verzeichnis des im Kloster Potala aufbewahrten Kanons in 
vier Sprachen, io8 Bande umfassend, erhalten, das eine be- 
queme Ubersicht ermoglicht. 

Von den Druckplatten des mandjurischen Kandjur waren 
bekanntlich die meisten beim Boxeraufstand verbrannt; indes 
sind neuerdings (1924) Reste davon im Wu-men in Peking 
aufgefunden worden^. 

I Cf. Xaito, Dokushi zoroku, p. 299, sowie Pelliot, J. As. 1914, 
Juli-Aug. p. 1 13, Anm. i, Ende. Ich hore aus Peking, es soil sich um etwa 
80000 Druckplatten handeln, von denen die groBe, unter Kienlung veranstal- 
tete Dharapl-Sammlung (cf. oben) und andere Einzelausgaben von Sutreri 
etwa mehr als die Halfte umfassen. 
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Vorwort des Kaisers Kienlung zur mandjurischen 
Ubersetzung des Kandjur^. 

Das Unternehmen von Angelegenheiten ruht bei den Men- 
schen, das Vollenden von Angelegenheiten ruht bei dem Himmel. 
Wenn der Himmel nicht beisteht, wie konnten da Sachenzu 
Ende gefiihrt werden ? Wenn die Menschen nicht handeln, wie 
sollte da der Himmel seinen Beistand ausiiben ? Und so besteht 
das Handeln im Befolgen der Vernunft; wenn man handelt, 
ohne der Vernunft zu folgen, gewahrt der Himmel nicht seinen 
Beistand. Bei alien meinen Staatsaktionen, deren ich doch schon 
viele ausgefiihrt habe, vertraute ich immer dem stillen Schutz 
des groBen Himmels; und wenn ich bei meinen Vorhaben Erfolg 
gehabt habe, so kann ich meine aufrichtige Gesinnung, mit der 
ich dankbaren Herzens Gnade empfangen habe und ehrfiirchtig 
wandelte, nicht recht mit Worten zum Ausdruck bringen, und 
wenn ich mich im Herzen selbst priife, weiB ich gar nicht, wie 
ich dies alles vergelten kann. 

Von Sachen der kriegerischen Verdienste habe ich schon 
oft gesprochen. Was nun die zwei Unternehmungen angeht, 
die Herausgabe des SsH-k’ii ch’-iian-shu und den ins Mandjurische 
iibersetzten chinesischen Kanon, so sind sie alle erst im Jahre 
ktiei-ssU (d. i. 1773) nach meinem 60. Lebensjahre unternommen; 
das war nun bedauerlich, und ich befiirchtete, daB ich kaum 
ihre Vollendung erblicken wiirde, doch schon nach mehr als 
10 Jahren war das {Ssu-k^) ch'ilan-shu fertig^. Jetzt sind noch 
nicht 20 Jahre verflossen, und die Ubersetzung des Kanons 
aus dem Chinesischen ist schon vollendet®. In Harmonic mit 
dem Altertum zu leben, kommt selten vor und ist, wie ich glaube, 
fiir die Menschen nur schwer zu erreichen, iiberdies noch im 
80. Lebensjahre! Wenn ich jetzt bei diesen, nach meinem 60. Jahre 
in Angriff genommenen kanonischen Schriften noch mit 80 Jah- 
ren die Vollendung des Kanons in mandjurischer Sprache 
erblicken kann, wie konnte ich wohl dessen ohne den guten 
Schutz des groBen Himmels teilhaftig werden ? und (meine 

1 Aus ^ wiedergegeben in 

Naito’s Dokushi zoroku, p. 297 — 98, sowie im Wei-tsang fung-chih, Ein- 
leitungs-Kap., Fol. 25 a — 26a, .A.usgabe von 1896. 

2 a. 1782. 3 1790- 

Asia Major VI 4 


27 
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Dankbarkeit) dafiir, daB ich auBerst ehrfurchtsvollen Herzens 
und achtungsvoll empfangen babe (die himmlische Gnade), weiB 
ich gar nicht geziemend auszudriicken. 

Was nun den Kanon in mandjurischer Ubersetzung anbe- 
langt, so fiirchte ich, daB die Menschen glauben irregefiihrt zu 
werden durch die Auslegungen vonUngliick und Gliick^, und des- 
halb kann ich nicht umhin, die Bedeutung davon zu erklaren. 
Die Menschen zu erziehen durch den Hinweis, das Ungliick 
zu meiden und das Gliick zu erstreben, das ist nicht Buddhas 
Grundwahrheit. Die erste Grundwahrheit ist, daB ein (korper- 
licher) Buddha gar nicht existiert; und wie sollte es da Ungliick 
und Gliick geben ? Indes kann man nicht alle Lebewesen mittels 
der ersten Grundwahrheit erziehen, und deshalb bringt man 
immer (die Anschauung von) Ungliick und Gliick (als Folge 
der) Verkettung von Ursache und Wirkung vor, fiihrt die 
Menschen immer tiefer (in diesen Gedankengang hinein) und 
laBt es dabei bewenden. Doch meine Ansicht ist dies, wie 
friiher schon, durchaus nicht. 

Die erste Ubersetzung der buddhistischen Schriften ist nun 
die ins Tibetische, die zweite war die ins Chinesische und die 
dritte die ins Mongolische. Unsere erhabene Ch’ing(-Dynastie) 
beherrscht China schon uber lOO Jahre, und jene drei Lander 
gehoren seit langem zu uns und sind uns untertan, doch als 
einziger fehlt immer noch der Kanon in mandjurischer Sprache; 
wie ist das nur moglich! Wenn man jetzt aus dem Chinesischen 
ins Mandjurische eine Ubersetzung anfertigt und so ermog- 
licht, daB in China und im Ausland alle die mandjurische 
Sprache studieren konnen, dann hebt das nicht die erste Grund- 
wahrheit Buddhas auf, sondern alle werden wissen, wie den 
Fiirsten zu ehren und den Himmel zu achten, das Bose zu meiden 
und das Gute zu befolgen; ware das nicht schon? Darin liegt 
der Grundgedanke, aus dem heraus ich die Ubersetzung des 
Kanons ins Mandjurische anfertigen lieB, aber nicht in anderen 
(Erwagungen). Wenn ich jetzt mit meinen 8o Jahren noch die 
Vollendung des Werkes erblicke, so ist dies in der Tat ein 
groBes Gluck! Ich will mich jetzt nicht in Worten des Bittens 
urn Gliick ergehen, habe ich doch schon den Beistand des 


I Gliick = religioses Verdienst {punya). 
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Himmels empfangen und nach Wunsch mein Werk vollendet; 
deshalb hege ich nur um so tiefer ehrfiirchtige Scheu und 
waiter nichts. 

Dies als Vorrede. 

Kienlung 55. Jahr, 2. Monat, i. Tag. (1790) 


tiber die Kommission fiir den buddhistischen Kanon 
im Mandjurischen. 

Im Jahre jen-cKen der Periode Kienlung — d. i. 1772 — 
erwog der Kaiser, daB es vom buddhistischen Kanon indische 
und tibetische Fassungen gabe sowie chinesische und mon- 
golische Ubersetzungen ; allein, weil die Gedankengange tief 
und dunkel waren, so hatte man in den chinesischen Sutren die 
Dharani und Gatha nur durch Transkriptionen ersetzt, aber 
hatte noch gar nicht ihre verborgene Bedeutung zu iibersetzen 
vermocht. Nun war der Sinn der Satze im Mandjurischen 
klar, und man konnte dort dagegen die Bedeutung gut erfassen; 
daher richtete man das ,,Amt fiir den buddhistischen Kanon 
im Mandjurischen" ein, innerhalb des Hsi-hua-men. Der 
Chang-chia Hutuktu wurde mit der Leitung beauftragt, und 
Monche wie Ta-tien und Lien-fa unterstiitzten ihn. Sorgfaltig 
wahlte man eine Anzahl von mandjurischen Beamten fiir die 
Aufzeichnung und Abfassung aus, um die heiligen Schriften zu 
iibersetzen. Im ganzen nach etwa zehn Jahren war der Kanon 
vollendet, und erst dann waren die Schriften in den vier Fassun- 
gen fertig. Zuerst bewahrte man die Druckplatten des Kanons 
im Amte auf; spater aber anderte man dies und brachte sie ins 
Shih-lu-kuan (Staatsarchiv), und danach wurden die Flatten zur 
Aufbewahrung in den Wu-feng-lou iiberfiihrt. 

# . It ^ m ^ , iK @ ^ 

it If . 75 ^ ^ £ E m 4 * # fir M o 
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Kaiserlicher ErlaB:^ 

Der buddhistische Kanon in Chinesisch ist schon seit langem 
gedruckt, und die heiligen Schriften in Mongolisch sind auch 
schon ganz iibersetzt und in Druck gegeben, nur der Text 
der Schriften in Mandjurisch ist noch nicht fertiggestellt. In 
Erwagung dessen, daB es bei der Auslegung der Lehre und 
des Sinnes der gemeinsamen Textfassungen wirklich Abweichun- 
gen gibt, errichte man besonders dafiir das „Ch^ing-tzu-ching- 
kuan'\ das Amt fiir den Kanon in Mandjurisch. Speziell dele- 
giere man Prinzen und GroBwiirdentrager, um unter den mandju- 
rischen und mongolischen Beamten solche auszusuchen, die 
das tibersetzen gut verstehen; diese sollen sorgfaltig die zwei 
Versionen des buddhistischen Kanons, die mongolische und 
die chinesische, priifen und gemaB diesen Werken die Uber- 
setzung ins Mandjurische machen. Zugleich befehle man dem 
Chang-chia Hutuktu, ihre Arbeit zu iiberwachen. Jedesmal, 
wenn ein Band fertig ist, lasse man ihn revidieren und ein- 
reichen, danach erteile ich die Druckgenehmigung. Jetzt fuhre 
ich eine Eingabe des Chang-chia Hutuktu an, (in der es heiBt) : 
Der tibetische Kandjur mit seinen io8 Banden besteht ganz aus 
von Buddha gesprochenen Sutren; im Tandjur dagegen finden 
sich die Schriften, 225 Bande an der Zahl, welche von groBen 
Heiligen aus Indien, die die bodhi erlangt haben, verfaBt 
Worden sind. Was nun den chinesischen Kandjur anlangt, 
so sind dort Werke aller Art, von indischen Heiligen 
und chinesischen Monchen verfaBt, eingereiht. Ich bestimme 
jetzt, vollstandig zu tibersetzen die Sutren der Prajhapara- 
mita-Abteilung, der Ratnakuta-, Mahasannipata-, Avatarh- 
saka-, Mahaparinirvana- und der Madhyamagama-Abteilung 
sowie den Mahayana-Vinaya. Acht Werke von Sutren der 
Sekten aus diesen ,,5 groBen Abteilungen“^ sowie der Hina- 
yana-Vinaya sind alle von Heiligen und Weisen aus Indien 
verfaBt ; allein in ihnen gibt es viele Wiederholungen, und man 
sollte eigentlich Streichungen und Kiirzungen vornehmen. 
Der Mahayana- und Hinayana-Abhidharma nun betragen zu- 

1 Tung-hua-lu, Kienlung 77, 2. Monat, 1790. 

2 In der vorhergehenden .'\ufzahlung die ersten 5 Werke. Ob 8 be- 
stimmte Sutren von Secten gemeint sind, vermag ich nicht zu sagen. 
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sammen 3676 chiian; doch das sind Werke spaterer Patriarchen 
aus unserm Lande und eigentlich keine Ausspriiche Buddhas, 
und nutzlos ist es, derartige Worte zu iibersetzen. 

Dieser Bcricht trifft ganz den Kern der Sache, und man 
muB natiirlich entsprechend dem Vorschlag verfahren. Seit- 
dem die heiligen Schriften auf dem Riicken eines weiBen Pferdes 
eingefiihrt worden sind^, verbreiteten sich indische Texte iiber 
China, und beriihmte Redakteure folgten sich dabei abwechselnd. 
Obwohl die Ausdriicke und Worte noch nicht unbedingt mit 
denen aus Indien und Gandhara vollig iibereinstimmten, so 
gab es doch bei den Grundgedanken in Buddhas Worten im 
Wesentlichen keine Abweichungen von dem aus Indien iiber- 
kommenen allgemeinen Sinn. 

Die Leute nun, welche die Einteilung vornahmen, machten 
aus den Sutren, dem Vinaya und dem Abhidarma gesondert den 
tri-pitaka; so vurde der Tvlahayana- und der Hinayana-Kanon 
sehr umfangreich vergroBert. Uberdies nahm man noch auBer 
den von Buddha gesprochenen Sutren die von den Arhats und 
Bodhisattvas verfaBte Kommentarliteratur zu den Sutren und 
fiigte sie nach Klassen geordnet ins ganze Werk ein. Die Schuler 
Buddhas in Indien hatten noch personlich seine Unterweisung 
empfangen und warcn sehr berufen dazu, den EinfluB der 
Lehre zu vergrbBern. Alsdann aber spalteten sich von der T’ang- 
und Sung-Zeit an die Buddhisten in verschiedene Zweige und 
Sckten, und es gab nur wenige, welche die heiligen Bucher gut 
verstanden. Ohne alle Umstande nahm man Abteilungen, wie 
die hin-shu und yii-lu und verleibte sie eigen- 

machtig dem Kanon als Kachtrag ein. ^lan pries sich als 
Verbreiter der Lehre 3 , die nimmer in Verfall gerate, und es kam 
sogar dahin, daB man Inschriften von Pagoden, Beschreibungen 
und Monographien mit hereinzog; indem man nur auswahlte und 
verherrlichte die Systeme seiner eigenen Patriarchen, entfernte 
man sich immer weiter von dem das saddharma erkennenden 

1 Anspielur.g auf die Icgendare Ankunft Kasyapa Matafiga’s und 
D liarmaratnaA in China. 

2 lun-shu: Werke von Heiligen und Kommentare dazu. Yii-lu-. Die 
von den .Schukrn aufgezeichneten Ge>prache und Gedanken (buddhistischer 
Monche und Heiliger;. 
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und allumfassenden Herzen der Kuan-yin, und man dachtc 
gar nicht mehr daran, daB derartigcs alles nicht von Buddha 
selbst gesprochene, echte Worte seien. DaB man dies in den 
Kanon als Supplement^ mit hincin druckt, halte ich fur verkehrt ; 
wie konnte man nur so systemlos keine Unterschiede machen! 
Entsprechend dem, was dcr Chang-chia Hutuktu gesagt hat, 
ist auch tatsachlich die allgcmcinc Ansicht dcr Buddhisten. 

Schon ehedem hatte mein verstorbener kaiserlicher Vater 
mich beauftragt, als dcr gesamte Kanon gcdruckt werden sollte, 
bei den im Supplement enthaltenen, gemischten Sammlungen 
nach Ermessen Kiirzungen und Berichtigungen vorzunehmen. 
Nachdem ich nun als Nachfolgcr den Thron bestiegen hatte, 
befahl ich den GroBwiirdentragern, nochmals die Angelegcnheit 
nachzupriifen, und sie entfernten Werke, wie das K'ai-yiian shih- 
chiao-lu liieh-ch'u (Bunyiu Nanjio, Xo. i486;, das Pici:- 
wei-lu (1. 1., X'd, 1607), das Yiing-lo lisH-tsan-wen usw.; auch 
das von Ch’ien Ch’ien-i- (1582 — 1664: verfaBte Leng-ycn 
meyig-ch’’ ao hat man, gemiiB einer Eingabe, gebeten zu streichen. 
Alles, was an Druckplatten und Biicherseiten existierte, der ge- 
samte Inhalt der heiligen Schriften, wurde bcschnittcn und 
gereinigt, um so eine allgemeine Lauterung der Lehre zu er- 
zielen. Jetzt ist es das erste Mai, daB das Ck' ing-tzii ching-kiian 
regelrechte Anweisungen hcrausgibt und Leitsatze crlaBt; 
denn falls man keine festen Vorschriften aufstellt, kommt es 
dahin, daB die Alonche die Gcdanken anderor kritiklos uber- 
nehmen® und Plagiate begehen; auch finden sie dann rinc Ver- 
wandtschaft (solcher falschen Werke} zum (echten) Canon und 
verwirren so die heiligen Schriften und verbreiten die Gcdanken 
der esoterischen Lehre unter Vermittlung von Irrtiimern. 

Dahcr empfiehlt es sich, eine klare Liste der vom Chang- 
chia Hutuktu in seiner Eingabe festgesetzten Verfiigungcn den 

1 ^ hsu-tsang. die Nachtraf;c zum Tnpitaka; uber ihre Zu- 
sammensetzunp cf. Wa^Mlieff. in Melar.gcs Auatiqu- ^ II. Petersburg 
1854. p. 352 — 56. Sonst steht der Ausdruck ..hu-tsang ' auch fur ..Tan- 
djur", cf. z B. den mandjunschen Index zum Tandjur auf der Berliner 
Bibliothek. 

2 Cf. jpJ ^ 51] {^. cd (- hur.g-hua shu-chj. ica-S. Kap 70, Fcl. 
33b — 3 ' 2 .; Chu}tg-Kuo jiK-ir.ing fu-tzit-fun. ;i mai 3. 

^ Eigenthch da- 'vv.;- .mere ubne gcla— tu h.iben, iiorh au-'-peu n. 
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Behorden zu iibergeben und genau danach zu verfahren. Zu- 
gleich ist in alien Klostern Pekings und der Provinz Chihli ein 
ErlaB bekannt zu geben, daB mit Ausnahme der gegenwartig 
schon publizierten heiligenSchriften, die nochmals zu beschneiden 
zwecklos ist, spaterhin alle anderen Arten von yil-lu, Original- 
werken und Compilationen nur als selbststandige (Publikationen) 
bestehen diirfen. 

Gesetzt den Fall, es gabe unwissende Monche, welche aus 
irrigen Gedanken heraus die Werke und Aufzeichnungen zu- 
sammenstellten dies dann falschlich mit der Bezeichnung 
,,Nachtrag“ belegten und so in unredlicher Absicht den echten 
Kanon anderten und verwirrten, so soil dies fiir ewige Ge- 
schlechter verboten sein! Gliicklicherweise ist die buddhistische 
Literatur feststehend und klar, und man kann gut ihren wahren 
Urgrund erforschen und ihre richtigen Anschauungen ver- 
stehen. 

Diese ganze Angelegenheit bezieht sich aber nur auf den 
Buddhismus. 

Es ist unnotig, daB das Kabinet speziell diesen ErlaB ver- 
breitet; man soil ihn nur an die betreffenden Stellen fiir die Ver- 
waltung der Monchsangelegenheiten weitergeben, die ihn den 
Bischofen mitteilen konnen, und diese wieder sollen seine Be- 
kanntmachung in den Gemeinden veranlassen. 

In alle Ewigkeit soil dies beachtet und befolgt werden! 



DAS TS'ING-SHI-KAO UND DIE SONSTIGE 
CHINESISCHE LITERATUR ZUR GESCHICHTE 
DER LETZTEN 300 JAHRE 

Von ERICH HAENISCH 

Das vorjahrige Erscheinen des Ts’ ing-shi-kao fn ^ fra, der 
ofFiziellen Geschichte Chinas unter der Mandschudynastie, 
stellt wohl das bedeutendste literarische Ereignis dar, das die 
Sinologie bisher erlebt hat: die Annalenreihe hat ihr fiinfund- 
zwanzigstes Werk erhalten und damit ihren natiirlichen Ab- 
schluB. Es ist nicht moglich, daB in China noch eine weitere 
amtliche Geschichte nach dem alten Muster geschrieben werde. 
Denn das Alte ist vergangen. Dem verstorbenen Staatsmanne 
Chao Erh-sun^MH aber, der dieses Werk unter groBen 
Schwierigkeiten noch unter Dach und Each gebracht hat, 
gebiihrt Ehre und Dank, wenigstens seitens der sinologischen 
Wissenschaft, die sich die chinesische Geschichtsforschung zum 
Ziele setzt. Nachdem er im J. 1913 von dem ersten Prasidenten 
des neuen chinesischen Staates Yuan Shi-k'ai den 

Auftrag zur Abfassung des Ts'ing-shi Ir der amtlichen Ge- 
schichte der mandschurischen Dynastie erhalten hatte, — im J ahre 
darauf wurde das Geschichtsamt Ts'ing-shi-kua?i gegriindet — ■ 
durfte man auf die Durchfiihrung des Planes nach altem 
Muster und auf gediegene Arbeit rechnen. Aber Jahr auf Jahr 
verrann, und die nach Yuan’s Tode einsetzenden, sich immer 
neu wiederholenden Wirren lieBen allmahlich die Hoffnung auf 
das Gelingen des Unternehmens schwacher und schwacher 
werden, zumal die spateren Regierungen oder Gewalten offenbar 
an ihm gar keinen Anteil mehr nahmen. Chao Erh-sun hat 
auch die Ausgabe des Werkes nicht mehr erlebt. Er hat es aber 
fiir den Druck fertig stellen konnen und ihm noch im J. 1927 
kurz vor seinem Tode, vierundachtzigjahrig, ein Geleitwort ge- 
schrieben, sich damit der ihm gestellten Aufgabe in Treuen er- 
ledigt, allerdings mit einem KompromiB: Als er erkannte, daB 
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er bei den immer sparlicher flieBenden Mitteln die reife Durch- 
redigierung des Werkes nicht mehr verbiirgen konne, schloB 
er es ab als einen „Vorlaufigen Entwurf zur Geschichte der 
Ts'ing“, TsHng-shi-kao, und rettete damit der Wissenschaft ein 
Werk, das fiir die Bearbeitung der letzten 300 Jahre chinesischer 
Geschichte grundlegend bleiben wird. Es besitzt einen Vor- 
ganger seiner Art in dem ,, Entwurf zur Ming-Geschichte“ Ming- 
shi-kao BJ i des Wang Hung-sii 5 E ^ vom J. 1723 
und unterscheidet sich in seiner Anlage nicht von den friiheren 
amtlichen Dynastiengeschichten, den cheng-shi JE Im 

Umfange iibertrifft es mit 536 Buchern (kiian), gebunden in 
134 Heften zu 28x18 cm, auf 267 Jahre (1644 — 1911) auch die 
groBten jener amtlichen Geschichtswerke betrachtlich : Ming-shi 
mit 332, Ming-shi-kao mit 310 Buchern auf 276 Jahre, Sung-shi 
mit 483 Buchern auf 319 Jahre. Die Art der Abfassung ent- 
spricht genau den Richtlinien fiir die offizielle Geschicht- 
schreibung. Wahrend es sich bei dem Mmg-shi kao um eine 
besondere private Redaktion der Archive handelte, die neben 
der offiziellen Bearbeitung ausgefiihrt wurde und dann das amt- 
liche Imprimatur erhielt, bedeutet der Xitel , Entwurf' hier 
lediglich eine Bescheidenheit. Denn es war ja die Schaffung der 
vollwertigen Annalen beabsichtigt. Die Abfassungskommission 
des Ts'ing-shi kao bestand aus Chao Erh-sun als Kurator 
kuan-chang JJ, K'o Shao-min M WJ bekannt als Ver- 
fasser der neuen Annalen der Mongolendynastie, als Stellver- 
tretendem, Yii Shih-mei -JE ^ als Superintendenten des 
Unternehmens und folgenden Unterkommissionen ; Der Haupt- 
redaktionskommission tsung-tsua 7 i ^ mit 10 Mitgliedern, 
der eigentlichen Abfassungskommission tstiayi-siu mit 

18 Mitgliedern, den Hilfsredakteuren hieh-siu ^ mit 58 Mit- 
gliedern. Dann von der technischen Leitung den 10 Direktoren 
fi-tiao ii If , 5 Revisoren kiao-k'^an ^ 5 Zusammenstellern 

shou-cha 7 ig dem Superintendenten fur die Drucklegung 

tsu 7 ig-li shi-kao fah-k' an shi-i tsung-yiieh M ® ^ ^ X!l ^ 

S ^ und schlieBlich den Superintendenten fiir die Aus- 
fiihrung des Druckes pan-li shi-kao kiao-k"an shi-i tsung-yiieh 
^ Si £ fe Xlj ^ Manche bekannte Gelehrte be- 

finden sich unter den Mitgliedern. Der letztaufgefuhrte Superin- 
tendent Kin Liang # ^ hat unter dem Datum des Drachen- 
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bootfestes d. i. 5- V. chinesischen Kalenders des Jahres wu- 
cK^ en ^ 1928, einen Bericht ki g£ iiber die Drucklegung ge- 
geben, in dem er die Hoffnung ausspricht, daB dem jEntwurf' 
spater die Ausfiihrung der richtigen Annalen folgen rnoge. 

Von den 536 Biichern (kiian) des Werkes entfallen 25 auf 
die pen-ki ^ gfl die grundlegenden Annalen, d. i. die chrono- 
logische Darstellung der Ereignisse, 142 auf die chi kultur- 
geschichtlichen Abhandlungen, 53 auf die piao ^ Ubersichts- 
tafeln iiber die Mitglieder des Herrscherhauses und die hoheren 
Beamten und schlieBlich 316 auf die lieh-chuan die Bio- 

graphien. Die grundlegenden Annalen sind verhaltnismaBig 
kurz: auf die Regierungen Kuangsu 1875 — 1908 und Siian- 
tung 1909 — II kommen nur 2 Bucher bzw. i Buch. Das scheint 
etwas wenig fur jene ereignisreiche Zeit, im Verhaltnis etwa zur 
Regierung Taokuang 1821 — 51, die mit 3 Biichern vertreten 
ist. Sehr reich sind die kulturgeschichtlichen Abhandlungen 
mit 16 Abteilungen, darunter als besonders bemerkenswert in 
der Abteilung Wirtschaft shih-huo ^ der Abschnitt Steuern 
cheng-kioh fi, bei dem auch die Seezolle behandelt werden. 
Weiter seien erwahnt die Abteilungen Verkehr kiao-fung ^ ^ 
mit den Abschnitten Eisenbahnen, Dampfschiffahrt, Tele- 
graphen und Post, und Y trtr'iigQ pang-kiao ^ mit dem Aus- 
lande, allein 8 Biicher, chronologisch und nach Staaten ge- 
ordnet, beginnend mit RuBland, das die ersten Vertrage schloB, 
bis auf Mexiko und den Kongostaat. Wir vermissen einen 
Abschnitt iiber Religionswesen, Missionen, Hospitalwesen. 

Den Hauptteil des Werkes bilden die Biographien, 2411 
der Zahl, ohne die Supplemente. Buch i der Biographien be- 
handelt die Kaiserinnen, Buch 2 — 8 die Prinzen, 9 — 262 die 
Beamtenschaft, alles in chronologischer Folge. Dann kommen 
die Privatleute, darunter Literaten wen-yuan '% M, Gelehrte 
von Ruf, die sich von der Amtslaufbahn fernhalten i-i iS 
Kiinstler i-shu ^ und Mathematiker ch'^ou-jen ^ A. und 
zum SchluB bedeutende Frauen lieh-nii diese allein mit 

4 Biichern und 412 Namen vertreten. Angehangt sind 6 Biicher 
mit Biographien der Eingeborenenfursten bei den abhangigen 
Wildvolkern fu-sze rh E], 8 Bucher mit Biographien aus den 
Nebenlandern fan-pu ^ pB und schlieBlich 4 Biicher mit Ab- 
handlungen iiber tributpflichtige Lander, d. h. solche, die zeit- 
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weise Tribut gezahlt haben shu-hwh M worunter Korea, 
die Liukiu-Inseln, Annam, Birma, Siam u. a. Zum biographi- 
schen Teile ware zu bemerken: Wir vermissen einen besonderen 
Abschnitt kan-cJi en E Aufriihrer. Nach dem Staatshand- 
buch Ta-Ts’ing hui-tien (s. u.) war eine Abteilung Erh- 
cEen ^ E und Ni-ch^en ^ E (s. u.) vorgesehen. Nur 2 dahin 
gehorige Namen finden wir, der ersten biographischen Ab- 
teilung angefiigt, Wu San-kuei ^ zn ^i[;, die bekannte W’allen- 
steingestalt aus der friihen Zeit der Dynastie, und Hung Siu- 
ts'iian ^ ^ den Fiihrer der Taipings. Es fehlen aber ihre 
Gefolgsleute : zu Wu San-kuei Manner wie Shang Chi-sin 
■fpj und Keng Tsing-chung 5^ fn Wang-P'ing- 

fan ^ M - Wang Fu-ch'en ZE E und die anderen 
Namen aus der Sammlung Ni-cE e?i-cJma7t E (Biogra- 

phien von Aufruhrern der Mandschuzeit) und zu den Taipings 
fehlen Shih Tah-k'ai ^ Yang Siu-ts'ing ^ fra 
und Siao Ch'ao-kuei ^ ^ Die Mandschus bzw. Banner- 
leute nehmen begreiflicherweise, entsprechend der Rolle, die 
sie gespielt haben, einen breiten Raum ein. An bekannten 
Namen finden sich u. a. aus der altesten Zeit der Dynastie 
K'ung Yu-teh M und Hung Ch'eng-ch'ou I#, 

aus den Kolonialkriegen der Kienlung-Regierung Agoi l&J 
Fukanggan IS 0 Ming Liang ^ Ch'ai Ta-ki 
Chang Kuang-sze Nien Keng-yao 

^ H ^ und Yoh Chung-k'i ^ M 5?, aus den Taiping- 
Kriegen Tseng Kuoh-fan # ® Tso Tsung-t'ang 
^ ^ Li Hung-chang ^ aus der letzten Zeit Na 

T'ungil5i1l,Yu Luh^jj^, Chang Chi-tung^^f^ und 
von den Opfern der Revolution u. a. Tuan Fang M der 
bekannte fur europaisches Wesen empfangliche Generalgouver- 
neur von Nanking, Chao Erh-feng der Wieder- 

eroberer der tibetischen Grenzmarken, Bruder des Heraus- 
gebers, Sheng Suan-huai ^ der bedeutendste In- 

dustrielle Chinas und letzte Verkehrsminister der Dynastie, Lao 
N ai-suan 7b %, der nach dem Umsturze in Tsingtao zuruck- 

gezogen lebende Gelehrte, in dessen Biographic Richard Wil- 
helms Erwahnung getan wird, Chang Hiin MM der Ver- 
teidiger Nankings und K'ang Yu-wei der chinesisch 

Gebildete unter den Reformern von 1898, der Anhiinger der 
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Dynastic blieb. In der Abteilung „Gelehrte“ finden wir Ku 
T'ang-sheng $ bekannt unter dem Namen Ku Hung- 

ming 0 - ^ der feingebildete Sekretar Chang Chi-tung’s 
55 ^ In die Abteilung chung-i ,, Manner der Treu- 

pflicht", hat als SchlieBender auch der unlangst so tragisch aus 
dem Leben geschiedene Wang Kuoh-weiZE®^ Aufnahme 
gefunden, eine GroBe unter den chinesischen Historikern der 
jiingsten Zeit. 

Besonders anziehen mochten im einzelnen die Bucher 59 
mit den Biographien der Jesuiten Adam Schall (T'ang 
Joh-wang ^ SI) und P. T. Verbiest (Nan Huai-jen 
^ tl), 222 die Biographien des englischen Obersten und des 
amerikanischen Freischarenfiihrers aus der Taiping-Zeit Gor- 
don (Ko-teng :dc S) und W^ard (Hua-orh ^ M) und des 
langjahrigen Leiters des chinesischen Zolldienstes Robert Hart 
(Ho-teh Aber dies sind die einzigen Erwahnten unter 

den vielen Fremden, die in chinesischen Diensten, z. T. in hohen 
Stellungen, gestanden haben. Spatere Forscher werden nach 
deren Spuren in den chinesischen Geschichtswerken ebenso ver- 
geblich suchen, wie wir nach denen Marco Polo’s in der 
chinesischen Literatur der Mongolenzeit. Ihre Bedeutung ist 
dem chinesischen Geschichtschreiber eben nicht so groB er- 
schienen, wie wir sie annehmen. 

Es fehlt verstandlicherweise die Gestalt Yiian Shi-k'ai’s 
selbst, der das Werk in Auftrag gab und wenige Jahre danach 
starb. Er, der zwischen dem alten und neuen Staate stand, hat 
als einer der groBten Manner in der neueren chinesischen Ge- 
schichte eine Sonderbehandlung verdient, die sich in einer 
Biographie des TsHng-shi-kao garnicht erschopft hatte. 

Die Eigenart der Darstellung wird erst eine genauere 
Untersuchung zeigen. Nicht ohne Reiz und ohne Bedeutung 
fiir die Erkenntnis der geschichtlichen Wahrheit wird es sein, 
den chinesischen Bericht vom Opiumkriege, von der Ausein- 
andersetzung mit den Eremden, den Wirren von 1900 und vom 
Umsturz 1911/12 zu lesen. Manches Beispiel starrer Treue und 
hingebender Pflichterfiillung bis zum Tode beim Ende der 
Dynastie wird da dem Gedachtnis iiberliefert, wenn auch das 
Vorwort Recht hat, daB diese Beispiele damals bei weitem nicht 
so haufig gewesen sind wie etwa beim Untergange der Ming- 
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Dynastic. Man lese die Biographien des Generals Huang 
Chung-hao von Ch'ang-sha f}? und der Gouver- 

neure von Shansi und Kiangsi, Lu Chung- k'i und 

Feng Ju-k'uei 'tk 1 ^. Dabei ist die Sprache vornehm und 
ohne Eifer. Die Auffassung aber, das ist sicher, deckt sich weder 
mit dem europaischen Standpunkt noch mit dem des Jung- 
chinesentums. 

So hat auch dieses das Werk nicht mit freundlichen Gefiihlen 
begriiBt und seinen Einspruch bereits angemeldet. Nach einer 
uns zugegangenen chinesischen Zeitungsnachricht vom 23. No- 
vember vergangenen Jahres hat die Leitung des Pekinger 
Palastmuseums bei der Nanking- Regierung die Unterdriickung 
des nur in 1000 Exemplaren aufgelegten Werkes angeregt. Die 
Vorwiirfe, die auf Revolutions- und Chinesenfeindlichkeit gehen, 
betreffen im einzelnen die Darstellung des Taiping-Aufstandes, 
die Erwahnung des noch lebenden letzten Herrschers und die 
Aufnahme dreier Anhanger der Dynastie aus jiingster Zeit in 
die biographische Abteilung, namlich Dr. Yen Fu ^ Ku 
Hung-ming und Wang Kuoh-wei, von denen die beiden 
letzten erst kurz vor der Ausgabe des Werkes gestorben waren : 
Der Herausgeber selbst, Chao Erh-sun, sei ein ofifener Partei- 
ganger der Dynastie. Seine Voreingenommenheit spreche aus 
jeder Zeile. Das Werk sei nicht nur chinesenfeindlich, sondern 
auch nicht wahrheitsgemaB, als Geschichtsquelle ohne jeden 
Wert. Nach einer anderen Mitteilung aus Mukden unterscheidet 
man eine Mukden- und eine Peking-Ausgabe kuan-wai pan und 
kuan-nei pan IS ^ (P3) Dieerstere, nochunter Chang Tso- 
lin’s Herrschaft fertig gestellt, ist die vollstandigere. 

Die andere ist an sich die gleiche. Nur daB die seit Sommer 
1928 in Peking sitzenden neuen Gewalthaber aus den am Ort 
vorgefundenen gerade ausgedruckten Exemplaren die ihnen 
miBliebigen vorerwahnten Biographien entfernt haben. Neuer- 
dings sollen in Peking noch etwa 600 Exemplare beschlagnahmt 
worden sein. Bei der Gesamtauflage von Tausend diirften schat- 
zungsweise 100 ungekiirzte Mukdener und 300 gekurzte Pekinger 
Exemplare vor der Beschlagnahme bereits vertrieben sein. 

Die im Nachwort des Werkes erwahnten „zahlreichen 
Fehler ebenso die Unstimmigkeiten im Register sind dem 
Eifer zur Last zu legen und der Hast, mit der in den kritischen 
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Monaten des Jahres 1928 der Druck durchgefiihrt wurde. Zu 
den Vorwiirfen sei bemerkt: Sollte das Werk schon einmal 
nach altem Muster abgefaBt werden, muBte es schlieBlich die 
Dynastic, solange sie am Ruder war, als rechtmaBige Gewalt 
ansprechen und diejenigen, welche sich gegen sie erhoben, als 
Aufriihrer. Die unter dem ersten Ming-Kaiser herausgegebene 
amtliche Geschichte der Mongolendynastie hat im entsprechen- 
den Falle (Buch 206) die beiden chinesischen GroBwiirdentrager 
Li T'an ^ i‘K und Wang Wen-t'ung 31 X die gegen die 
Fremdherrschaft aufstanden, der Abteilung ,,rebellische Be- 
amte“ ^ ^ p'an-cKen zugezahlt. Das Ts^ing-shi kao dagegen 
hat wie gesagt auf eine solche Rubrik iiberhaupt verzichtet, ob- 
gleich sie in der Anlage vorgesehen war, und die beiden unbe- 
streitbaren Aufriihrer Wu San-kuei:^F£t{; und Hung Siu- 
Ts'iian ^ ^ einfach der allgemeinen Biographienreihe an- 
gefiigt. GewiB ein Zeichen von taktvollem Empfinden. Auch 
die Schilderung der Ereignisse von 1911 im chronologischen 
Abschnitt ist durchaus maBvoll. Hier erscheinen die Aufriihrer 
nicht einmal im Text als Rebellen bezeichnet, sondern unter 
ihrem Parteinamen Koh-ming-tang ^ ^ M- Zum Einspruch 
gegen die drei Getreuen lieBe sich sagen, daB China auf einen 
Wang-Kuoh-wei als Vertreter chinesischer Wissenschaft sicher 
stolz sein kann, daB man auch Dr. Yen’s Namen friiher von 
chinesischer Seite mit Stolz nennen horte. Ku Hung-ming, 
den der Berichterstatter noch aus seiner Wuchang-Zeit person- 
lich kannte, war ein gediegener Kenner, doch sicher kein Freund 
des Europaertums und hat uns, nach unserem Empfinden, in 
manchen Dingen unrecht getan. Aber das Feuer, mit dem er 
fiir den Schutz chinesischer Eigenart eintrat, hat bei uns sym- 
pathisch gewirkt, und sein Buch ,, Chinas Verteidigung gegen 
europaische Ideen“, das keine Phrasen, sondern wirkliche Ge- 
danken enthalt, hat wie kaum ein anderes im Auslande Achtung 
vor China erwirkt. Wir wiinschten auch, daB unter den heutigen 
chinesischen Studierenden sich wdeder jemand so entschlossen 
wie Ku der europaischen Geisteswelt zuwende und so tief wie 
er in sie eindringe, dessen Kritik man mit Achtung anhoren 
konnte. Wir gedenken spater an dieser Stelle eine Uber- 
setzung der beanstandeten Biographien zu bieten, um den Lesern 
ein eigenes Urteil zu ermoglichen. 
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Jung-China hat fiir seine Helden mit Denkmalern in Schrift 
und Bild, Obelisken und Standbildern nicht gespart. Gonne es 
jenen Mannern des alten Reiches ihre Erwahnung in der Ge- 
schichte. Und vertraue der abendlandischen Forschung, daB 
sie an das neue Werk — es befindet sich nun einmal im Besitze 
der europaischen und amerikanischen Bibliotheken^ — mit 
wissenschaftlicher Kritik und unter Anziehung aller sonstigen 
erreichbaren Literatur herantreten und sich iiber seinen Wert 
ihre eigene Meinung bilden werde. Sie wird die besonderen 
Umstande, unter denen die Arbeit zustandekam, gebiihrend 
einschatzen; daB es von dem Haupte des Nachfolgestaates, 
einem Prasidenten, der sich als Griinder einer neuen Dynastie 
sah, in Auftrag gegeben wurde, aber spater nicht das iibliche 
Imprimatur des Nachfolgestaates erhielt, womit also die Re- 
visionszensur fortfallt. Ubrigens vermogen wir unter den no 
Mitgliedern der Abfassungskommission abgesehen von K'uei- 
shan ^ ^ keinen mandschurisch klingenden Namen zu ent- 
decken. Der Herausgeber Chao selbst war chinesischer Banner- 
mann. DaB das mandschurische Element ausgeschaltet war, 
und die mandschurischen Akten und Vorarbeiten daher offenbar 
nicht herangezogen worden sind, ist eher ein Redaktions- 
fehler. Und es ware wohl zu wiinschen, daB die Shih-luk der 
Dynastie sorgfaltig verwahrt und spater noch einmal, mit dem 
mandschurischen Teile, herausgegeben wiirden. Ein frommer 
Wunsch! Weiter ware zu wunschen die Herausgabe zuriick- 
gehaltener Akten. Man leiste uns beispielsweise, wenn wir 
schon bestimmte Einzelwiinsche auBern diirfen, eine akten- 
maBige Darstellung des politischen Rankespieles bei der Thron- 
folge des Kaisers Shi-tsung (Yungcheng) und der daran 
hangenden Strafverfolgungen gegen Nien Keng-yao^^^ 
und Genossen, oder des groBen literarisch-politischen Prozesses 
gegen Chuang T'ing-lung ^ M li aus der friihen Kanghi- 
Zeit, der unter Umgehung der Zensur eine private Geschichte 
der Ming-Dynastie vor der amtlichen Ausgabe in Druck brachte. 
Auch die Schaffung eines vollstandigen neuen Geschichtswerkes 
welches des beanstandete erganzen und verbessern sollte ware 


I Die Preuflische Staatsbibliothek und die Leipziger Universitats- 
bibliothek besitzen die ungekiirzte Mukdener Ausgabe. 
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zu begriiBen. Nur diirfte das andere nicht gleichzeitig unter- 
driickt werden. Das ware das Ungeschickteste, was man tun 
konnte. Denn damit erlitte die neue Arbeit von vornherein 
eine Kreditschadigung. 


Die chinesische Geschichtsschreibung war im Grunde amt- 
lich. In der alten Zeit batten die Archivare der Einzelstaaten 
fiir die gewissenhafte Aufzeichnung der Ereignisse innerhalb 
ihrer Landesgrenzen Sorge zu tragen. Erst das Shi-ki ^ 
,,die Geschichtsaufzeichnung“ der beiden Sze-ma 
T'an ifj und Ts'ien M (vor 98 v. Chr.), der Versuch einer Welt- 
geschichte, zeitlich und ortlich bis an die Grenzen des Bekannten 
greifend und in ihrer Anordnung in Annalen, Ubersichtstafeln, 
Kulturgeschichte und Biographien, fiir die spatere amtliche 
Geschichtschreibung maBgebend geworden, erhob sich zu einer 
freieren, subjektiven Betrachtung. Diese groBere Ereiheit 
scheint in der Folge zuweilen die Ordnung und Piinktlichkeit in 
der Arbeit beeintrachtigt zu haben. Ein Beispiel ist das Ch'en- 
shu ^ die amtliche Geschichte einer jener kurzlebigen 
Dynastien des VI. Jahrh. Der Historiograph Yao Ch'a 
der die Ereignisse des Ch'en-Reiches aufgezeichnet, aber seine 
Arbeit beim Sturze der Dynastie (589) nicht mehr abgeschlossen 
hatte, erwarb die Gunst des Kaisers der neuen Dynastie, der 
Sui, wurde von ihm mit der Weiterfiihrung des Werkes beauf- 
tragt und hatte die Eertigstellung eines jeden Kapitels zu 
melden. Als dann der neue Historiograph schlieBlich die 
Arbeit einforderte, war sie immer noch nicht vollendet. Der 
Verfasser starb dariiber, und der Sohn iiberkam im J. 622 den 
Auftrag, brachte das Werk aber auch nicht zum AbschluB, so daB 
es im J. 629 in amtliche Obhut genommen wurde. Es muB 
auch allerhand Unordnung in dem Privatarchiv geherrscht 
haben. Denn als sich die Notwendigkeit einer Durchpriifung 
des Manuskripts ergab, fehlten die Unterlagen. Und da die 
zeitgenossischen Berichte der Ch'en-Zeit damals, wie es heiBt, 
schwer zu beschaffen waren, blieb das Werk iiberhaupt liegen, 
um erst unter der Sung-Dynastie fertiggestellt und im J. 1063 
ausgegeben zu werden. 

Jedenfalls wurde mit der T'ang-Zeit die Geschichtschreibung 
unter festen staatlichen Auftrag gestellt. Bei der Hanlin-Aka- 

Asia Major VI 4 28 
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demie Wi wurde ein Reichsgeschichtsamt shi-kuan ^ flB 

eingerichtet, dem die Bearbeitung der Akten fiir die Geschichte 
der regierenden und die Redigierung der Geschichte der abge- 
losten Dynastie obliegen sollte. Und zwar wurden die eigent- 
lichen Annalen, der Bericht fiber die Ereignisse, jeweils nach 
dem AbschluB einer Kaiserregierung fertiggestellt unter dem 
Namen shih-luh ^ „wahrhafte Aufzeichnungen". Diese 
shih-luh, welche also eine zeitgenossische Fassung zu den 
spateren pen-ki 2^^ ,,grundlegende chronologische Berichte“ in 
den fertigen amtlichen Geschichtswerken cheng-shi IE ^ dar- 
stellen, gaben, wenn sie neben diesen veroffentlicht wfirden, ein 
Korrektivmittel gegen eine Verletzung durch die neue Staatsgewalt. 
Im Umfange wurden sie wohl stets stark zusammengestrichen. 
Sie haben immer nur im Manuskript bestanden, feuersicher auf- 
bewahrt ^ R ^ ^ W., wie der Ausdruck lautet, ,,in bronzenen 
Truhen und steinernen Gebauden“. So lagen die shih-luh der 
letzten Dynastie in ihren chinesischen und mandschurischen 
Ausfertigungen {yargiyan kooli) in dem Kaiserlichen Biblio- 
theksgebaude H & ft M ^ (so im Vorwort zum Sien-cheng 
shi-lioh s. u.), wo sie nach einer Mitteilung Prof. F. W. K. Mfillers 
noch im J. 1901 zu sehen waren. Uber ihr gegenwartiges Schick- 
sal ist nichts bekannt. Nach einer dem Berichterstatter im 
September 1928 in Peking gewordenen Mitteilung sollten sie 
damals zur Uberffihrung in die neue Hauptstadt Nanking ver- 
packt werden. Jedenfalls besitzt China in diesen Manuskripten 
besonders auch im mandschurischen Teil einen wissenschaft- 
lichen Schatz aller erster Ordnung, den zu hfiten es alle Ver- 
anlassung hatte. 

Einen Niederschlag der kulturgeschichtlichen Vorarbeiten 
finden wir in dem gleichfalls vom Reichsgeschichtsamt heraus- 
gegebenen Reichshandbuch Ta-Ts'ing hui-tien ^ und 

den drei Kompendien San-fung H ji, in ihren auf die letzte 
Dynastie bezogenen Nachtragen, weiter in der Reichsgeographie 
Ta-Ts zng i-t ung chi ^ In der biographischen 

Abteilung des Amtes wurden zunachst die Namen der auf- 
zunehmenden Personlichkeiten, wohl im Einvernehmen mit 

i Die Shih-luh der Regierung Kanghi (1662 — 1722) wurden z. B. 
im J. 1726 fertiggestellt. Diese Erwahnung findet sich in der Abfassungs- 
\erfugung zum Bannerhandbuch. 
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dem regierenden Herrscher, festgestellt und danach die bio- 
graphischen Entwiirfe angefertigt. In den Richtlinien 
fan-li zum Handbuche der acht Banner vom J. 1727 heiBt es: 
Von den vom Kaiser Sheng-tsu ^ ffi ausgewahlten 115 
Mannern der Abteilung ,,verdiente Beamte“ kiing-cK en 

der drei ersten Regierungen (d. i. bis Kanghi einschl.), von 
diesen haben wir jetzt (hier fiir unser Handbuch) Biographien 
angelegt, die wir in die Reihe ,,beruhmte Beamte“ einfugen 

^ A ^ iS is ?lj i?. Fur die anderen Kandidaten, heiBt 
es weiter, habe man Entwiirfe angefertigt und eine kaiserliche 
Verfiigung auf Anlegung von Biographien beantragt ^ 
pH “ Es wird sich bei diesem Teile des Handbuches 

also um selbstandige Abfassungen handeln, die aber den Stoff 
des Geschichtsamts benutzt haben konnen. In den Richtlinien 
der Genealogie der Bannerfamilien vom J. 1744 heiBt es dem- 
entsprechend, die Taten der hohen Beamten und verdienten 
Manner aus den Bannern fanden sich in der Abteilung der ,,Bio- 
graphien verdienter Beamter“ E 'f¥ des Geschichtsamtes und 
in den Biographien ^!j des Bannerhandbuches verzeichnet. 
Ein im Texte sich standig wiederholender Vermerk lautet: 
Vorstehendes sind die Manner, fiir welche die Anlegung von 
Biographien in Aussicht genommen ist, die iibrigen, deren Leben 
eine Anlage von Biographien nicht rechtfertigt, sind im Anhang 
gebracht. 

1 % ® M andschu : ereci wesihun gemu juwan araci acara 

niyalma. gowa jiiwan araci ojoro baita fassan akongge be, 
amargi-de kamcifi arahabi. Das deutet darauf hin, daB auch 
die Fassungen dieses Werkes selbstandig, und damals im J. 1735 
die Biographien des Geschichtsamtes nur erst als Stoffsamm- 
lungen vorhanden, aber im Entwurfe noch nicht fertiggestellt 
waren. Dagegen fiihrt die Sammlung „Biographien beriihmter 
mandschurischer und chinesischer Beamter“ vom J. 1779? die 
Beischrift ,,Originalkopie des Reichsgeschichtsamts“ ® ^ 

J§ A, und in der Vorbemerkung der dieser Sammlung ange- 
schlossenen Biographien von Angehorigen des Kaiserhauses 
steht die Angabe, daB im J. 1764 der Kaiser das Hausministe- 
rium ^ A und die Kanzlei ^ IS — fur das Herrscherhaus 
waren diese Stellen zustandig — mit der Abfassung von 5 Biichen 

28* 



414 


ERICH HAENISCH 


Biographien beauftragt habe, die dann vom Geschichtsamt 
mit seinem Stoff verglichen werden muBten. Demnach 
waren im J 1779 — dies ist das letzte Textdatum der erst- 
genannten undatierten Sammlung — wenigstens 966 Biogra- 
phien, die Summe der in beiden Werken gebrachten Nummern, 
im Reichsgeschichtsamt fertiggestellt. SchlieBlich finden sich 
Kopien aus dem Reichsgeschichtsamt ® ^ If von der 

allerletzten Zeit der Dynastie in dem groBen biographischen 
Repertorium der Mandschudynastie K'i-hien lei-cheng ^ JUt 
^ vom J. 1910. Die gewaltige Menge seines Stoifes, fast 
8000 Biographien gegen etwas iiber 2500 Nummern (ohne Supp- 
lemente) des Ts^mg-shi kao, die da zeigt, wie stark die ent- 
giiltige Redaktion den Stoff zusammenzog, wird wohl ungefahr 
die gesamten Vorarbeiten des Geschichtsamts enthalten. Einige 
Biographien sind allerdings auch damals noch zuriickgehalten 
worden und erscheinen erst im Ts’ing-shi kao. Die beiden be- 
kannten Saramlungen Erh-cKen chuan ^ S '($ und Ni-cUen 
chuayi Biographien von Beamten der tJbergangszeit 

von Ming- zur Ts'ing-Dynastie, enthalten Abschriften aus dem 
Geschichtsamt kuoh-shi kuan shen-pen Desgleichen 

Sii Shi-ch'ang’s ^ ifi: ^ Biographiensammlung von beriihm- 
ten Mannern aus der Chili-Provinz. Alle drei Werke sind un- 
datiert. Das dritte muB aus den letzten Jahren der Dynastie 
stammen, die beiden ersten sind sicher bedeutend alter. Wir 
haben also die Moglichkeit einer Vergleichung: Erscheint die- 
selbe als Kopie aus dem Geschichtsamt bezeichnete Biographic 
in den verschiedenen Sammlungen mit Textabweichungen, so 
folgt daraus, daB entweder die Kopien fur den Druck doch noch 
geiindert wurden oder aber, daB der Entwurf selbst in den ver- 
schiedenen Zeiten verschiedene Redaktionen durchgemacht hat. 
Es sei erwiihnt, daB das groBe Repertorium unter seinen Ouellen 
auch ,kleine Biographien' aus dem Geschichtsamt bringt. Das 
sind jedenfalls die nur als Supplemente vorgesehenen Num- 
mern. 

tiber die eigentliche Arbeitsweise am Reichsgeschichtsamt 
sind wir leider nicht unterrichtet. Eine dahin gehende Unter- 
suchung auf Grund der Regulationen des Amtes, wennmoglich 
mit Beibringung von Kommissionsberichten, ware hochst er- 
wunscht. Die Zusammensetzung der Korperschaft ist eingangs 
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angegeben worden. In dem Bericht iiber die Fassung der Yiian- 
Geschichte v. J. 1369 warden ein Kurator, ein Vorsitzender und 
16 Mitglieder aufgefiihrt, fiir die Ming-Geschichte sind im Auf- 
trag von 1679 noch 58 Mitglieder, bei der Ausgabe i. J. 1735 
sind 145 Mitglieder gezahlt, worunter 25 eigentliche Redakteure. 
Die Arbeit wurde unter die gelehrten Mitglieder, diese eigent- 
lichen Redakteure, jedenfalls mit Riicksicht auf Arbeitsgebiet 
und Neigungdes einzelnen verteilt. Das Gesamtwerk wird durch 
den Namen des Kurators gedeckt, der selbst doch nur rine 
Revision ausiiben konnte. Die einzelnen Bearbeiter treten bei 
den von ihnen hergestellten Kapiteln nicht in Erscheinung, wenn 
sie auch, seit der Yiian-Geschichte, in der Mitgliederliste 
aufgefiihrt warden. Es konnen nur durch Zufall oder etwa 
aus ihren Biographien ihre Beitrage erfahren werden. So 
erfahren wir, daB Yiian Yiian ^ zunachst Redaktions- 
mitglied, seit 1821 Vizekurator des Geschichtsamtes, an den 
shih-hih der Regierung Kienlung mitgearbeitet und von den 
biographischen Entwiirfen das Kapitel von den Mathematikern 
verfaBt habe. In dem Vorwort zu einem Privatwerke jiingster 
Zeit, Entwurf einer Biographiensammlung der Kaiserinnen 
der Ts'ing-Dynastie, heiBt es, daB der Verfasser Chang Meng- 
k'u ^ als Mitglied der Abfassungskommission des TsUng- 
shi kao die Abhandlungen Musik, Strafrecht, den Abschnitt 
Kiangsu aus der Geographic sowie schlieBlich die beiden Bio- 
graphien Tuhai H T® und Li Chi-fang redigiert 

habe. 

Die Archive mit den Arbeiten des Geschichtsamtes waren 
dem Publikum nicht zuganglich : ^ iu ^ ^ A ^ M- 

So heiBt es im Vorwort zuva Pei-chtian tsih ^ ^ ^ ,,Sammlung 
von (Biographien nach) Inschriften und Privatberichten. Es 
heiBt dann an derselben Stelle weiter 

^ ^ ,,Wenn aber jemand durch einen Zufall (die Entwiirfe) 
zu Gesicht bekam, hatte er doch nicht gewagt, private Abschrif- 
ten davon anzufertigen“. Tatsachlich scheinen aber solche 
privaten Abschriften seitens der Kommsisionsmitglieder selbst 
haufiger vorgekommen zu sein, was sehr begreiflich ist. Das 
steht eigens in den Richtlinien (Jan-lt) zum groBen biographi- 
schen Repertorium; es sei (ihnen) nur gestattet gewesen der 
Zutritt zu dem Amte und die Abschrift der Konzepte. Jedoch 
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hatten sie die Urschriften selbst nicht in ihre Privatwohnung 
heim nehmen diirfen. 

mfin. So verdankt das eingangs erwahnte Ming-shi kao 
„Der Entwurf zur Ming-Geschichte“ einer solchen privaten 
Abschrift sein Entstehen. Wang Hung-sii, Prasident des 
Finanzministeriums, hatte in seiner friiheren Eigenschaft als 
Kommissionsmitglied sich eine Abschrift offenbar des gesamten 
Entwurfes verschafft. Auch Wei Yuan gleichfalls ein 

Mitglied, hat sich fiir seine Kriegsgeschichte Sheng-wu ki 
H I £ neben den ausgegebenen Aktenwerken der fang-lioh 
die unveroffentlichten Entwiirfe des Geschichtsamtes zunutze 
gemacht. Desgleichen stiitzt sich Sii Shi-ch' angs Biographien- 
sammlung bzw. seine Vorarbeit auf die Aufzeichnungen des 
Geschichtsamtes. Und dasselbe gilt von der erwahnten Bio- 
graphiensammlung der mandschurischen Kaiserinnen von 
Chang Meng-k'ii. Im Geleitwort schreibt ein Kollege des 
Verfassers: als er bei Errichtung des Ts^ing-shi kuan, d. h. 
Einsetzung der Abfassungskommission, i. J. 1914 als 

Redakteur M berufen worden sei, habe er einen Landsmann 
von sich, Herrn Chang Meng-k'ii, fiir das gleiche Amt emp- 
fohlen. Wenn man vom Essen am Nachmittag ins Amt zuriick- 
gekehrt sei, habe man Herrn Chang immer mit groBtem FleiBe 
iiber seinem Schreibtische gesehen. Das heiBt doch wohl, daB 
er in der Mittagspause seine Privatabschriften angefertigt habe. 
Natiirlich konnten diese Abschriften, solange die alte Ordnung 
noch gait, nur mit Genehmigung der Dynastie gedruckt werden, 
muBten also dazu dem Geschichtsamt zwecks Nachpriifung 
eingereicht werden. 

Von Kopien mandschurischer Entwiirfe des Geschichts- 
amtes hat der Berichterstatter einiges gesehen. Er besitzt 
selbst die Abschrift eines Briefes, des Beile Sang-san an 
Wu San-kuei und fand in der Urgaer Bibliothek zwei 
Hefte mit den shih-luh {yargiyan kooli) des ersten Kaisers 
Taizu dergi howangdi T' ai-tsu kao hiiang-ti ^ jjii. tHI ^ ^ 
1583—1626, in einer Pekinger Bibliothek das Shih-luh der 
Regierung Taokuang, ein Beweis dafiir, daB mindestens bis 
in die Mitte des vorigen Jahrhunderts noch eine mandschurische 
Ausgabe der amtlichen Geschichte, wenigstens der pen-ki- 
Abteilung, vorgesehen war. DaB das auch fiir die Biographien 
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gait, zum mindesten im Rahmen des Kaiserhauses, der Kolonial- 
fiirsten und der Banner, ersehen wir aus den Mansdchuausgaben 
der betr. biographischen Sonderwerke. Ob auch fiir die kultur- 
geschichtliche Abteilung eine mandschurische Fassung vorge- 
sehen war und dementsprechend ein Entwurf auf Mandschu 
angefertigt war, wissen wir nicht. Man mochte hier an eine 
doppelte Fassung nicht recht glauben. Zwar ist das groBe Ge- 
setzbuch Ta-Ts'ing lii-li ^ auch mandschurisch erschie- 
nen, wie auch das Reichshandbuch Ta-Ts^ing Jmi-tien. Aber 
weder von der Reichsgeographie noch von den 3 Kompendien 
San-fung kennen wir Mandschuausgaben. 

Die wichtigste Frage ist die nach dem Schicksal des Reichs- 
geschichtsamtes, seiner Mitglieder und seiner Arbeit, im Augen- 
blicke des Dynastiewechsels. Die groBe Masse der Beamten- 
schaft hat sich in China wohl schon aus wirtschaftlichen Griinden 
bei Dynastiewechsel stets der neuen Gewalt zur V erfiigung ge- 
stellt und ist von ihr libernommen worden, um eine ruhige Uber- 
leitung des Amtsbetriebes zu gewahrleisten. Eine besondere 
Regelung gait wohl fiir die hochsten Beamten und fiir die eigent- 
lichen politischen Amter. Man mochte annehmen, daB gerade 
das Reichsgeschichtsamt hier besonders gefahrdet war, und 
daB wenigstens die verantwortungsvollen Posten in ihm neu 
besetzt wurden. Wenn Sung Lien ^ von dem Griinder 
des Ming-Reiches an die Spitze des Geschichtsamtes berufen 
wurde, so sprach sicher dabei der Umstand mit, daB er vorher 
einen gleichen Ruf unter dem letzten Mongolenkaiser abgelehnt 
hatte. Aus der friiheren Zeit haben wir andererseits das erw'ahnte 
Beispiel des Yao Ch'a, dem die Redaktion des CJi en-sh^i 
von der neuen Dynastie belassen wurde. Aber das lag vor dem 
Bestehen des Geschichtsamtes. Natiirlich konnten die Akten 
hier eindeutige Auskunft geben. Jedenfalls erging, sobald die 
Dynastie fest im Sattel saB, der Auftrag zur Fertigstellung der 
amtlichen Geschichte der Vorgangerin und die Berufung des 
Kurators und der Mitglieder der Redaktionskommission. Bis 
zur Fertigstellung und Drucklegung verging oft noch geraume 
Zeit. Den Rekord an Schnelligkeit hat Sung Lien mit dem 
Yiian-shi TC ^ erzielt. Es erschien 1369, im 2. Jahre der neuen 
Dynastie. Das erwahnte Ch'en-shu hat zu seinem Erscheinen 
die langste Zeit benotigt, 474 Jahre, Die Geschichte der Ming- 
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Dynastie wurde erst i. J. 1679 in Auftrag gegeben, d. h. unmittel- 
bar nach dem Tode des Aufruhrers und Thronpratendenten 
Wu San-kuei, elf Jahre nach dem Tode des letzten Prinzen der 
Ming-Hauses und 35 Jahre nach dem Antritt der regierenden 
Dynastie. Erst weitere 60 Jahre spater, i. J. 1739, gelangte sie 
zur Ausgabe. Das Ts' ing-shi-kao schlieBlich hat eine Redak- 
tionszeit von 14 Jahren. Es war i. J. 1913, als Yuan Shi-k'ai 
fest in der Macht zu sitzen glaubte, in Auftrag gegeben und 
i. J. 1927 beendet worden. 

Nach AbschluB der Arbeit wurde das Werk von dein Kurator 
dem Kaiser vorgelegt, der darauf seine Drucklegung und 
Ausgabe verfiigte. Erst nach der Ausgabe war der behandelte 
Zeitabschnitt fiir die Privatgeschichtschreibung frei geworden. 
Beispielsweise durfte erst vom Jahre 1739 an die Zeit von 1368 
bis 1644 frei bearbeitet werden. 

Die Frage, wie weit der EinfluB des Herrschers auf die 
amtliche Geschichtsschreibung, sowohl in der Zeit des Ent- 
wurfes wie der Redigierung gereicht habe, ist nicht leicht zu 
beantworten. Natiirlich lag nicht nur in dem schlieBlichen 
Placet des Kaisers, sondern schon in der Auswahl der Mitglieder 
und des Kurators die Moglichkeit einer Einwirkung.^ Anderer- 
seits haben wir gesehen, daB der Mongolenkaiser einen Sung 
Lien berufen wollte, denselben Mann, den spater die nachfol- 
gende Dynastie betraute. Eine Verunglimpfung der behandelten 

I Zwei Beispiele fur den Eingriif des Kaisers in die Arbeit des Ge- 
schichtsamtes : Im Vorwort zum Tsung-shi piao-chuan heifit es, nach der 
AbschluBmeldung des Werkes fg;) im J. 1777 habe es sich herausgestellt, 
daB die Fakta im Leben der Prinzen Lab u, Lorgin und des beile Dungge 
unzutreffend gewesen seien. Und die Biographic des Prinzen Lekdehun 
spreche von seinen iibernaturlichen Kraften bei der Geburt. Der Kaiser 
habe gegen diese Darstellungen Eimvande erhoben und das Geschichtsamt 
angewiesen, sie an der Hand der shih-luh (diese gelten also anscheinend als 
maBgebend) zu berichtigen. 

Weiter findet sich im Kt"-hien lei-cheng Buch XL\dI fol. -26^ als 
Anhang zu der amtlichen Biographic des Ministers Che-k'u-na ^ ^ 

eine langere kaiserliche Randnote v. 56. Jahre Kienlung (1791) iiber die 
Person des Generalgouverneurs von Chili, Chang Yiian-si ^ 7U ^ ab- 
gedruckt, der von einem Mandschubeamten schwer beleidigt worden war, 
und schlieBlich keine Biographic erhalten hatte. Er, der Kaiser, habe in den 
shih-luh festgestellt, daB dem Chang Yiian-si s. Z. durch die Bestrafung 
seines Beleidigers, der sich in unerhorter Weise benommen habe, durch den 
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wie der regierenden Dynastie war stets ausgeschlossen. Inso- 
fern als dem Ts' ing-shi-kao dieses Placet einer Regierung, also 
die Zensur von der einen Seite fehlt, muB es tatsachlich anders 
gewertet werden, als die fruheren amtlichen Geschichtswerke. 
Dieser Mangel ist ein gewisser Vorzug. Aber wenn wir auch 
irgendeine Verunglimpfung des neuen Staates, die dem Werke 
vorgeworfen wird, nicht haben feststellen konnen, so ist doch 
sicker, daB es manche Akten unterdriickt, d. h. manche Riick- 
sichten auf die Dynastie genommen hat, welche eine Kommission 
der gegenwartigen Regierung sicker nicht genommen hatte. 
Wir haben den Fall des Statthalters Nien Keng-yao ^ ^ 
Seine Biographic ist fiir das Bannerhandbuch, die Genealogie 
der Bannerfamilien und die Sammlung von biographischen In- 
schriften und Privatberichten aus den Jahren 1727, 1735, 1816 
noch nicht frei gegeben. Das groBe Repertorium v. J. 1890 
hat sie zwar gebracht, in recht kurzer Form, und auch das Ts'ing- 
shi-kao gibt sie, in kurzer Fassung. Aber wir suchen dort ver- 
gebens nach einer einleuchtenden Begriindung fiir die schwere 
Strafe dieses hochst verdienten Wiirdentragers und miissen 
aus spateren privaten Quellen, die auch in das Repertorium 
nicht aufgenommen sind, erfahren, daB er zur Opposition gegen 
jene wenig riihmlichen Machenschaften gehorte, welche der 
Regierung Yungcheng den Weg bahnten. Hier hat sich also 
die frei arbeitende Kommission nicht entschlieBen konnen, die 
Vorgange klar zu schildern. Die historiographische Uber- 
wachung scheint unter der Mandschudynastie iibrigens scharfer 
als in fruheren Dynastien gewesen zu sein. Die Fremdherr- 
schaft hatte, wohl nicht nur in den ersten Jahrzehnten, einen 
starken inneren Widerstand der Bevolkerung, besonders der Ge- 
bildeten, zu brechen. In der vorerwahnten privaten Sammlung 
von Biographien der Kaiserinnen v. J. 1923 bemerkt der Ver- 


damaligen Herrscher Genugtuung geboten worden sei. Wenn demselben 
Manne nachher die Aufnahme in den biographischen Teil versagt worden 
sei, so miObillige er dies Verfahren und wolle an dieser Stelle des Namens 
ausdnicklich gedenken. Wir ersehen aus diesem iMarginale, das in das 
Ts ing-shi-kao nicht aufgenommen worden ist, einmal, daC das Geschichts- 
amt mitunter personlicher Rachsucht nachgeben konnte, weiter aber, daB der 
Kaiser die unter seinen \’'organgern festgesetzte Biographienreihe nicht 
anderte. 
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fasser, wie gesagt ein Angehoriger der Geschichtskommission, 
daB es im Beginne der Dynastic zahlreiche literarische Prozesse 
gegeben babe — den groBen ProzeB gegen Chuang T'ing- 
lung batten wir erwabnt — und daB nocb unter der Regierung 
Kienlung mebrere bundert Werke verbotener Literatur einge- 
zogen und verbrannt worden seien § 

Wir batten aucb er- 
wabnt, daB der Mandscbukaiser Sbeng-tsu (Kangbi) die 
Namen der Beamten, die eine Biographic erbalten sollten, selbst 
bestimmt babe. Aber i. A. war docb die Stellung des amtlicben 
Historiograpben, und das gilt aucb fiir die spateren Kommissions- 
mitglieder, mit bober Verantwortlicbkeit und weiter Selbstandig- 
keit ausgestattet. So wie der Herrscber nicbt leicbtbin gegen einen 
Zensor einscbreiten konnte, war es ibm aucb nicbt moglicb, 
obne sicb etwas zu vergeben, in die Arbeit des Historiograpben 
einzugreifen. Aus der alten Zeit, dem 6. vorcbr. Jabrbundert, 
baben wir den Fall, daB der Historiograph ’ eines Teilstaates, 
der den Staatsstreich des Fiirsten eingetragen und sicb dafiir 
die Todesstrafe zugezogen hatte, einen Nachfolger im Amte 
fand, der sicb nicbt beirren lieB, die beiden Verbrechen zu 
registrieren. Es gibt eine ganze Reihe von Schriften beriihmter 
Staatsmanner und Gelehrter iiber die Pflichten und die Wiirde 
des Geschichtschreibers, so den Briefwechsel zwischen Han Yii 


I Neben dem Druckverbot oder der Einziehung gedruckter Bucher 
driickt sich die Zensur aus in der Streichung beanstandeter Abschnitte oder 
Stellen in den vorgelegten Privatwerken sowie in der Zuriickhaltung von 
Aktenstoff oder auch von ganzen Teilen des Entwurfes, die ihrer Bedeutung 
nach die Verbffentlichung verdienten. DaB von dem vorbereiteten Entwurf 
schon aus raumlichen Grunden schlieBIich nur ein verhaltnismaBig geringer 
Teil in den Druck gelangt, war gesagt worden. Wir haben etwa 2000 Bic- 
graphien des Ts^ gegen etwa 8000 des ATZ, von denen die Mehrzahl auf 
die Entwiirfe des Geschichtsamtes zuriickgeht. Aber wahrend dieses Amt 
gegeniiber dem Herausgeber des KL also mit seinem Stoffe nicht kargte, 
hielt es gewisse Biographien, wie die des Nien Keng-yao und Ch'ai 
Ta-ki zuriick, die dann im Tsk erscheinen. Schwarzungen finden wir im 
Tsp eine ganze Anzahl, so in der Biographic der Prinzen Daisan und 
J akana III — die letztere wurde an das KL nicht herausgegeben — , weiter 
des Prinzen Yansin XL Da die getilgten Zeichen selbst in jedem Falle 
vollig belanglos sind, kann es sich hier nur um M arken handeln, welche fiir 
die betreffenden Biographien noch eine ReGsion in Aussicht stellten. Die Bio- 
graphien sind trotzdem in dieser Gestalt vom Manuskript abgedruckt worden. 
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It ^ und Liu Tsung-yiian ^ij ^ 7 C, in dem der letztere den 
alten Grundsatz verficht, daB der Historiograph nicht auf Kar- 
riere ausgehen diirfe, etwa auf das Kanzleramt, weil er schon 
mit diesem Bestreben seine Unabhangigkeit gefahrde. 

Was die Darstellungsart der Historiographen anlangt, so 
diirfen wir selbstverstandlich bei den Mitgliedern des Geschichts- 
amtes, die ihre zugeteilten Stiicke bearbeiteten, nicht mehr die 
Ungebundenheit und Leidenschaft erwarten, die bei Sze-ma 
Ts'ien zu spiiren ist. Es war eben bei alien gewahrten Vor- 
rechten der Kommission schon mehr Biiroarbeit in amtlichem 
Auftrag. Doch miiBte dieser Verzicht auf Lebendigkeit und 
Anteilnahme der Sachlichkeit zugute kommen. Gerade gegen 
Sze-ma Ts'ien sind wiederholt Vorwurfe persdnlicher Stel- 
lungnahme und einseitiger Ubertreibung erhoben worden. Bei 
der Ermordung des Diktators Tung Choj£ i. J. 193 n. Chr. 
wird auch dem Historiographen Ts'ai Yung ^ ^ wegen 
angeblicher Parteigangerei mit jenem der ProzeB gemacht. 
Er bittet um sein Leben: ,,Ihr moget mir ein Brandmal auf- 
driicken und mir die Knie abhacken. Aber laBt mich am Leben, 
daB ich an meinem Lebenswerke, der Dynastiegeschichte, weiter- 
schreiben kann!“ Ein GroBwiirdentrager erhebt die Stimme fiir 
ihn: ,,Niemand ist so beschlagen in dem Stoff wie er. Es handelt 
sich bei der Geschichtschreibung doch um eine Sache, deren Be- 
deutung iiber die unserer Gegenwartsereignisse hinausgeht.“ 
Aber der Minister Wang Yiin 3 E ;fc, der neue Machthaber 
erwidert: ,, Gerade darum muB er sterben. Denn diese Leute 
sind gefahrlich. Die Dynastic hat einmal, vor bald 300 Jahren, 
den Historiographen begnadigt, ihn nur verstiimmelt und 
weiter arbeiten lassen. Und er hat es ihr durchVerunglimpfungen 
gedankt, die er in die Annalen der Vorzeit eingestreut hat.“^ 
Damit war eben Sze-ma Ts'ien gemeint, der Vater der chinesi- 
schen Geschichte. 

Die Darstellung im ganzen ist, das muB zugegeben 
werden, in ihren berichtenden Teilen, auch in den Bio- 
graphien, schwunglos und trocken, oft beim Unwesentlichen 
verweilend. Und gewiB bedeutet ihr amtlicher Charakter, die 
Zensur der zeitgenossischen Privatarbeiten in einer Hinsicht 


I Vgl. ung-kien kang-muh XII. 
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eine Wertminderung. Aber auf der anderen Seite stellt sie doch 
auch eine Sicherung gegen sachliche Unstimmigkeiten dar. 
Die chinesische Geschichtschreibung in ihrer Gesamtheit als 
nutzlosen Wust anzusprechen, wie es wohl moderne chinesische 
Gelehrte tun, heiBt jedenfalls, das Kind mit dem Bade aus- 
schiitten. Wir miissen sie nehmen, wie sie einmal ist, zum min- 
desten enthalt sie einen unermeBlichen Stoff wertvoller Tat- 
sachenangaben. Und wenn die junge chinesische Gelehrtenwelt 
durchaus mit europaischem MaBstab messen will, soil sie ver- 
suchen, in Europa sich westliche Methode der Ouellenforschung 
und Geschichtsbetrachtung anzueignen und danach ihre hei- 
mische Literatur zu bearbeiten. Dadurch erwiirbe sie sich 
groBeres Verdienst um die Wissenschaft als durch allgemeines 
absprechendes Urteil. 

Die private Geschichtschreibung in China hat es schon 
friiher unternommen, den frei gewordenen Geschichtsstoff nach 
ihren eigenen Methoden anzuordnen und zu betrachten, in an- 
nalistischen oder pragmatischen Bearbeitungen, unter denen das 
Tze-chi t''^tng-kien ^ lo ® ^ und die zu diesem geschriebenen 
Kommentare, weiter das Tze-chi fung-kien kang-muh | [ I 

I @ und das Ki-shi pen-moh ® ^ ^ ^ die bekann- 
testen sind.^) Moge der im Ts' ing-shi-kao vorgelegte ge- 
waltige Stoff zur chinesischen Geschichte der letzten 300 Jahre 
auch seine Bearbeiter finden. Und wenn diese mit europai- 
scher Kritik und Methode zu Werke gehen, umso besser! 


Im folgenden soli versucht werden zu zeigen, welcher Stoff 
sich dem Bearbeiter des in Frage stehenden Geschichtsabschnit- 
tes bietet. Es ist keine Bibliographie damit beabsichtigt. Eine 
solche ginge weit iiber den Rahmen des Aufsatzes. An zusam- 
menfassenden Darstellungen haben wir europaische, japanische 
und modern-chinesische Werke. Von den europaischen Biichern 
seien die Berichte der Jesuiten genannt und die Bande X und XI 
von Mai 11 as Histoire getter ale de la Chine, welche hier, wo sie 
auf Augenschein und unmittelbares Zeugnis sich stiitzen, als 
Quelle gelten konnen. Auf die sonstigen zahlreichen europaischen 

I O. F rank e hat es in einer soeben erschienenen Abhandlung {Sitzungs- 
ber. d. Pr. A. d. IV. phil. hist. Kl. 1930, I\ ) unternommen, das Wesen und 
den Quellenwert dieser beiden bekannten Geschichtswerke zu beleuchten. 
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Bucher sei nicht eingegangen. Von der chinesisch geschriebenen 
Literatur fiihren wir drei Werke auf: das Ts^ing-ch' ao ts^iian-shi 
® ^ ^ £ ,,vollstandige Geschichte der Ts'ing-Dynastie“, das 
Ts'ing-cKao ye-shi ta-kuan \ I Sf ^ SS ,, nicht offizielle Ge- 
schichte der Ts'ing-Dynastie im Uberblick" und das Chung-kuoh 
kin paih nien ski tze-liao ,,Stoff zur Ge- 

schichte Chinas der letzten 100 Jahre“. Das erste ist von einem 
gewissen Tan Tao 15 ^ u. Gen. geschrieben, der als Sekretar im 
Yamen des chinesischen Prasidenten Zugang zu den Akten 
gehabt haben mag. Der Berichterstatter hat es nicht gesehen, 
vermag es daher nicht zu beurteilen. Das zweite in 12 Banden 
in 5 Abteilungen ist eine Sammlung von fast 3800 meist ganz 
kurzen Einzelartikeln, welche die offiziellen Berichte erganzen 
oder verbessern sollen. Das Buch fiihrt zwar 150 Quellen auf, 
wovon manche amtlich anerkannte Literatur, die MehrzahlPrivat- 
berichte sind. Da die Einzelstiicke aber anonym und undatiert 
sind, ist der Gebrauchswert des Buches beschrankt. Auch das 
dritte Werk ist eine Sammlung von Einzelabhandlungen, 62 an 
der Zahl, verschiedener, namentlich angegebener Verfasser, be- 
ginnend mit dem Opiumkriege unter der Regierung Hienfeng. 
Unter den Verfassern ist am haufigsten vertreten ein gewisser 
Sieh Fu-ch‘eng ^ S® )^, zuletzt unter der Regierung Kuangsti 
Vizeprasident des Zensorats, vordem Gesandter in verschiedenen 
europaischen Staaten. Den BeschluB des Buches macht Sun 
Wen (Sun Yatsen) mit einer Beschreibung der Revo- 

lution, einer stark egozentrischen Darstellung, die in ihrer 
Form unvorteilhaft gegen die ruhige Schilderung der gleichen 
Ereignisse im Ts' hig-shi kao absticht und auch von Unrichtig- 
keit nicht frei ist. Das Ts^ing pis hi ira Hf* i ,,die geheime Ge- 
schichte der T'sing“ sei im AnschluB daran kurz erwahnt. 
Der Titel ist der bekannten ,,geheimen Geschichte der Mongolen- 
dynastie“ entlehnt. Das Heft enthalt 40 anonyme und undatierte 
Einzelstiicke mit dynastie- und regierungsfeindlichem Inhalt. 
Die Berichte dieser Bucher konnen bei vorsichtiger Benutzung 
unter Umstanden zur Erganzung und Aufhellung mancher 
liickenhaften oder unklaren Stellen der amtlichen Literatur 
verwandt werden. 

Fiir die Vorgange haben wir in erster Linie die groBe 
Aktensammlung Tung-hua ht,h ^ ,Aufzeichnungen vom 
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Tung-hua-Tore‘, in dessen Nahe sich das Reichsgeschichtsamt be- 
fand. Die Sammlung enthalt eine genau zeitlich geordnete Aus- 
wahl von Staatsakten, Berichten der Amtsstellen und Ver- 
fiigungen des Kaisers. Eine altere kleinere Ausgabe von Tsiang 
Liang-k'i ^ ^ reicht bis zum Jahre 173S, d. h. zum Ende 
der Regierung Yungcheng und zahlt 32 Bucher. Wylie^ 
sagt von ihr, daB sie schon vor der Drucklegung in handschrift- 
lichen Kopien weit verbreitet gewesen, und ein bedeutender Teil 
der Auswahl amtlich gestrichen worden sei, wodurch sich der 
bescheidene Umfang der Druckausgabe erklarte. Eine bedeutend 
groBere Auswahl ist die von Wang Sien-k'ien 
V. J. 1884, welche mit 120 Buchern die ganze Zeit der Dynastie 
bis zur Regierung Taokuang einschlieBlich, d. i. bis 1850, 
umfaBt und den Titel Kin-cJi ao tung-hua luh fiihrt, nach den 
ersten neun Regierungen Jl Tienming, Tientsung und 
Chungteh sind mitgezahlt. Dazu kommen dann die Nach- 
trage, die bis zum Jahre 1908 fiihren, dem Ende der Regierung 
Kuangsii, so daB die ganze Sammlung von Aktenstiicken der 
Zeit 1616 — 1908, in 509 Buchern doch einen recht betracht- 
lichen Stoff bietet. Die Akten der letzten Regierung Shantung 
1909 — II sind unseres Wissens nicht mehr ausgegeben. Man 
hatte erwartet, daB Yuan Shi-k'ai, der den Auftrag zur Ab- 
fassung der Dynastiegeschichte gab, die verhaltnismaBig kleine 
Arbeit der Aktenausgabe auch verfugt hatte. 

Wang Sien-k'ien war Mitglied der Hanlin-Aka- 

demie und hatte als solcher Zutritt zu den Akten. Tsiang 
Liang-k'i muB in ahnlicher Stellung gewesen sein. Die Akten, 
auch in der groBeren Sammlung, sind stark zusammengezogen, 
daB sie auch redigiert sind, ist wmhrscheinlich. An zweiter Stelle 
haben wir die sog. Kaiserlichen Belehrungen sheng-hun M PI- 
De Groot sagt von ihnen in seiner Schrift „Sinologische Semi- 
nare und Bihliotheken"' auf S. 20: „In dieser Sammlung bilden 
die Dekrete jedes Kaisers eine besondere Abteilung, die von der 
Regierung kurz nach seinem Tode veroffentlicht wurde. Die 
Dekrete sind streng chronologisch geordnet unter verschiedenen 
Titeln, welche die hauptsachlichsten Gegenstande der Regierungs- 
sorge ausdrucken, so daB der Forscher hier wieder fertigen Stoff 


I Notes on Chhiese literature, II. Aufl,, p. 27 . 
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zu monographischer Arbeit findet, ein unerschopfliches Quellen- 
material fiir die Geschichte und Politik Chinas in den letzten 
Jahrhunderten.“ Ahnlich zu bewerten sind die Erlasse der 
Kaiser an die acht Banner und deren Berichte an den Thron 
Shang-yii pah-k^ i A: ^ A iK- Von den mandschurischen Parallel- 
ausgaben Dergi hese jakon gosa-de wasimbuhangge und Hesei 
yabubuha hacilame wesimbuhe jako^i gosai baita, waren uns nur 
die Sammlungen aus der Regierung Yungcheng (1723 — 35) be- 
kannt geworden, je 10 Bucher. Sachliche Aktensammlungen 
bilden die sag. fang- li oh !§■ ,,MaBnahmen“ und ki-lioh ^ 

,,chronologisch geordnete MaBnahmen“, in welchen sich der 
Aktenstoff zu den verschiedenen Kolonialfeldziigen des 17. und 
18., sowie den Aufstanden des 18. und 19. Jahrh. vereinigt findet, 
und zwar immer der Einzelvorgang unter dem letzten Akten- 
datum zusammengefafit. So ist der Zusammenhang nicht ganz 
zerrissen. Wahrscheinlich haben wir die einzelnen Aktenstucke 
hier in ihrer vollstandigen Fassung. Jedenfalls sind sie bei weitem 
ausfuhrlicher als im Tung-hua Inh, das uns nur einen Auszug 
bietet. Ein Beispiel sei der Vorgang vom pmg-s hen ^ ^ 

I. Monats des 26. Jahres Kanghi (1687), eine Eingabe von 
den Taijis der Kalka, die im Fang-lioh zur Expedition in 
den Norden der Gobi ts'in-cheng p'rng- 

ting shuoh-moh fang-lioh, Buch IV, vier Blatteinnimmt, wahrend 
sie im Tung-hua luh, Kanghi Buch IX Bl. 33^ mit einer Zeile 
abgetan wird: ,,Die Taijis beantragten, der Kaiser lehnte ab.“ 
Die meisten Schriftstiicke der fa 7 tg-lioh fehlen wohl iiberhaupt 
im Tmig-hua luh. Jedenfalls sind fiir diese Kriege die Fatig-lioh 
die richtige Quelle. Es gibt ihrer eine Anzahl, von denen am 
bekanntesten sind das Werk vom Dsungarenkrieg und das von 
der Expedition im Goldstromlande, beides sehr umfangreiche 
Sammlungen von 171 und 152 Biichern. Sie sind alle amtliche 
Ausgaben — die alteren sind Doppelausgaben, Chinesisch- 
Mandschu ■ — , auch in der Hanlin-Akademie entstanden, in 
einem besonderen Amte, fang-lioh ktian, und bringen eingangs 
wie die offiziellen Geschichtswerke, die Liste der verantwort- 
lichen Redaktionskommission. Eine besondere Stelle nimmt 
das Huang -Ts’ mg Fai-kuoh fang-lioh ^ ® ein 

(Abfassungsverfiigung v. 1786)^. Es ist kein eigentliches Akten- 
I Von dem E. Hauer eine deutsche Ubersetzung gebracht hat. 
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werk, sondern eine Redaktion, welche die Einzelvorgange chro- 
nologisch geordnet, zusammenfassend darstellt unter Uberschrif- 
ten nach Art des T'ung-kien kang-muh S ^ @ , allerdings 
oft Eingaben und Erlasse im Wortlaut bringt. Es ist also schon 
mehr ein literarisches Werk und als solches auch, im Unterschied 
von den anderen fang-lioh, in mehreren Ausgaben erschienen. 
Von den ki-lioh ® ,,chronologisch geordnete MaBnahmen“ 
unterscheidet sich die eine Art kaum von fang-lioh, nur daB 
fiir sie keine Kommission angegeben wird. Da sie aber genau so 
wie die fa^ig-lioh in der Aufreihung von Aktenstiicken besteht, 
muB sie auch an einer amtlichen Stelle, wahrscheinlich doch 
auch im Reichsgeschichtsamt entstanden sein. Die andere Art, 
wie etwa das PHng-ting Yue-fei ki-lioh die 

Niederwerfung der Taipings, enthMt eine freiere Bearbeitung. 

Als eine weitere Gattung haben wir die tsou-i ^ ^ ,,Berichte 
und Vorschlage“. Es handelt sich hier groBtenteils um die von 
den Generalen herausgegebenen Akten ihrer Operationen gegen 
die Taipings und die anderen Aufstandischen der gleichen Zeit. 
Bei diesen Aktenwerken fang-lioh, ki-lioh (der ersten Gruppe) 
und tsoii-i sind die Akten streng zeitlich geordnet und fiihren 
am Kopf als Uberschrift das Datum, auf welches Absender und 
Anschrift folgen. Doch sind immer die ganzen Vorgange 
unter dem SchluBdatum zusammengefaBt, woraus sich eine 
klare Ubersichtlichkeit ergibt. Ein betrachtlicher StofF zu den Er- 
eignissen findet sich auch in den geschichtlichen Abschnitten der 
Ortshandbiicher : kuoh-cJiao wu-pei chi ® ^ Mili- 

tarisches aus der Dynastie, ki-shi ^ ^ zeitlich aufgereihte Er- 
eignisse, ping-shi ^ kriegerische Ereignisse, shi-lioh ^ Sg- 
Skizzen, ^ ^ tsah-shi verschiedene Ereignisse. Hierher ge- 
horen auch die geschichtlichen Abschnitte geographischer 
Sonderwerke, z. B. des San-sheng pien fang-peilan ^ M 

^ Ubersicht iiber die Verteidigungslinien an der Dreiprovinzen- 
grenze Hupei-Shensi-Szechuan, sowie der Bucher iiber die 
Wildvolker oder die Koloniallander. Das groBe geographische 
Sammelwerk der Biicherei Siao-fang-hti chai /!' ^ ^ ^ fife g 

#, zusammengestellt von Wang Sih-k'i 3 E ^ |tt v. 1891 mit 
Vorwort v. 1877, das in zwolf Abteilungen aller Art geographi- 
sche und Reisebeschreibungen aus der Mandschuzeit bringt, 
enthalt darunter manches Geschichtliche : Expeditions- und Ge- 



DAS TS'ING-SHI-KAO 


427 


sandtschaftsberichte, Reisetagebiicher u. dgl. Auch Berichte 
liber Einzelereignisse gibt es, wie z. B. das nach dem Falle 
der Dynastie veroifentlichte und von J. J. L. Duyvendak 
iibersetzte hochst interessante Tagebuch eines GroBwiirdentra- 
gers von der Flucht der Kaiserinwitwe i. J. 1900 (The Diary of 
his Excellency Ching Shan being a Chinese account of the 
Boxer troubles, Leiden 1924) und andere chinesische Berichte 
iiber die damaligen Pekinger Vorgange. 

tiber die bis in die achtziger Jahre des 17. Jahrh. dauernden 
Kampfe mit den Anhangern der Ming-Dynastie unterrichten 
uns die letzten Bucher des Ming-shi ki-shi pen-moh W £ ® ^ 
2^5^, welche den Verlauf der Einzelvorgange schildern, sowie 
die Sonderwerke iiber den Ausgang der Ming-Dynastie Ming-ki 
pai-shi hiii-pien TO ^ M li) Mhig-ki pei-lioh | I 4 b BS- 
und Ming-ki nan-lioh | [ S§- 

Register wurden gefiihrt iiber die Amtsfolge bei den Mini- 
sterien und Einzelbehorden, iiber die Adelsgrade beim GroB- 
sekretariat nei-koh R 1 ^ und Kolonialamt li-fan-yuan H 
^ 1 %, iiber die Genealogie bei den privaten Familienverban- 
den, fiir die Bannerleute bei den Bannerbehorden und fiir das 
Kaiserhaus beim KaiserlichenHausministerium tsung-jen fu^ \ 
So ergeht zur Abfassung des erwahnten Biographienwerkes 
vom Kaiserhause ein Befehl auf Anlegung von Registern an 
das Kaiserliche Hausministerium und das GroBsekretariat. 

Zur Kulturgeschichte sei hingewiesen auf das Ta-Ts’ing 
hui-tien fra die gesammelten Statuten der Ts'ing- 

Dynastie v. J. 1764, sowie die drei Sammlungen Huang-cK ao 
fmig-chi, fung-tien und fung-Uao ^ ^ M iS, iS M 
Das erstgenannte, in 100 Biichern — die groBe Ausgabe mit 
den Ausfiihrungsbestimmungen shi-li zahlt 920 Biicher 

— bietet die Verwaltungsurkunden der Dynastie, die drei anderen, 
in 126, 100 und 300 Biichern, gehen mehr auf die wirtschaft- 
lichen Gegenstande ein. Alle vier Werke sind durch Kommis- 
sionen in der Hanlin-Akademie angefertigt worden. Zu erwah- 
nen waren weiter die Sammlungen, w^elche die Regulationen 
m m tseh-li fiir die Einzelministerien enthalten. Die Gesetze 
der Dynastie finden wir in den Ta-Ts'ing lii-li fra ^ 

40 Biicher v. J. 1740. Fiir die Landeskunde sei verwiesen auf 
die groBe Reichsgeographie Ta-Ts'ing i-fung chi fra — ■ M 

29 
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V. J. 1764 in 500 Biichern, zu der erganzend die groBe Menge 
der Lokalhandbiicher treten, sowie eine ganze Literatur 

von Sonderwerken iiber die Landeskunde des chinesisch- 
mandschurischen Reiches. Die Lokalhandbiicher sind amtliche 
Ausgaben der Ortsbehorden, ihre Flatten meist im Yamen oder 
etwa im Wen-cKang kung Zfc ^ § der Stadt aufbewahrt, die 
Abziige davon im Buchhandel eigentlich nicht zu haben. Die 
Abfassung ist Kommissionsarbeit unter dem Vorsitz des Orts- 
beamten, dem als Kurator ein, wohl in der Regel am Orte be- 
heimateter, hoherer Wiirdentrager zur Seite steht. Unter den 
Lokalhandbiichern scheinen wieder die Kreisbiicher ® ^ die 
grundlegenden zu sein, auf denen sich die Prafektur- und Pro- 
vinzialbiicher erst aufbauen. Am liebsten scheint jedenfalls aus 
den Kreisbiichern zitiert zu werden. Die groBe Reichsgeo- 
graphie, ein im kaiserlichen Auftrag ausgefiihrtes Unter- 
nehmen, ist wieder auf Grund der Ortshandbiicher geschaifen 
oder wenigstens an ihnen nachgepriift worden, in verschiedenen 
Ausgaben erschienen und weit verbreitet. 

Wie in den amtlichen Dynastiengeschichten, im Ts^ing-shi 
kao desgleichen, der biographische Teil der lieh-chuan ^ 1 ) 
bei weitem den groBten Raum einnimmt, so finden wir auch 
fiir die Zeit der letzten Dynastie schon eine betrachtliche bio- 
graphische Literatur ausgedruckt, die teils auf den Redaktions- 
entwurf des Reichsgeschichtsamtes, teils auf private handschrift- 
liche Aufzeichnungen, teils auf Inschriften zuriickgeht und natiir- 
lich des amtlichen Placet bedurft hat. Unter den biographischen 
Sammelwerken haben wir solche mit rein zeitlicher, mit ortlicher, 
genealogischer oder sachlicher Anordnung. Wahrend der Stoff 
bei ihnen meist der gleiche ist, mag die Behandlung verschieden 
sein, und in der Anordnung erganzen sie einander. 

Von der ersten Art haben wir das ?fii7ig-cJi 

chuan ^ ^ ,,Biographien beriihmter mandschurischer 

und chinesischer Beamter", auch in mandschurischer Ausgabe 
erschienen unter dem Titel Tiikcin gcbuTigge dTHbccfi-'l 

liyei juwan.^ Es sind zwei Teile, die Mandschubeamten in 
48 Biichern mit 639, die chinesischen in 32 Biichern mit 279 
Nummern, und gehen, wie oben bemerkt, auf den Entwurf des 

I In ^lollendorffs Verzeichnis nur als Alanuskript ang'egeben. 
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Geschichtsamtes im Ausgange des 18. Jahrh. zuriick. Datiert 
sind die beiden Teile nicht, auch sind sie ohne Vorwort. Das 
Todesdatum der letzten der rein zeitlich angeordneten Bio- 
graphien ist das Jahr 1779. Danach scheint das Werk mit dem 
vorerwahnten Tsung-shi piao-chuan v. J. 1781 zu einer Samm- 
lung zu gehoren. Der vollstandige Xitel dieses letzteren lautet 
Tsung-shi wang-kung kung-tsih piao-chuan ^ ^ BE M 

^ derjenige der Mandschuausgabe Uksun-i wang gung sai 
gungge fassan-be iletulere ulabun „Berichte, welche die Taten 
und Verdienste der Prinzen und Herzoge des Kaiserhauses dar- 
stellen“\ 48 Biographien in 12 Biichern. Als gleichzeitig mit 
dieser Sammlung entstanden, wird im Katalog der Kaiserlichen 
Bibliothek 58, 16’^ ein entsprechendes Werk iiber die mongolischen 
Fiirsten aufgefiihrt Meng-ku wang- 

kung kung-tsih piao-chuan, ebenfalls in 12 Biichern. Bekannt 
ist die erweiterte Biographiensammlung zu den Fiirsten Tibets, 
der Mongolei und Turkistans {K' in-ting) wai-fan meng-kti 
hui-pu wang-kung piao-chuan ^ M ^ M ^ ^ ^ 
welche dreisprachig erschienen ist, in chinesischer, mandschu- 
rischer und mongolischer Sprache tulergi goloi nionggo hoise 
aiman-i wang gung sai iletun ulabun, gatagatu 7 noji-yin monggol 
hotong aimak-un wang giing-iit-iin sastir, ein groBes \A'erk 
V- J- 1795 in 360 Biichern, das aber unseres Wissens, auBer am 
Petersburger Asiatischen Museum in europaischen Bibliotheken 
nirgends vollstandig vorhanden ist^. Weiter verbreitet ist der 
Nachtrag ^ ^ v. J. 1836 in 72 Biichern, die Jahre 1796 — 1814 
umfassend, ebenfalls dreisprachig. Ob von diesem Werke auch 
Ausgaben in tibetischer und osttiirkischer Sprache vorliegen, 
ist uns nicht bekannt. (Gleich dahinter im Kaiserlichen Katalog 
ist iibrigens erwahnt eine Biographiensammlung der fiir die 
abgeloste Dynastic gestorbenen Beamten K^hi-tmg sheng-cfi ao 
siin-tsieh chu-ch^en luh v. J. 1776 

in 12 Biichern, beruhend auf den biographischen Notizen der 

1 Das Zeichen piao ,Tabelle, Liste' — tatsachlich enthalt das Werk 
solche Tabellen — findet sich im M andschutitel eigentiimlicheriveise durch 
iletulere .dartuend darstellend' iibersetzt. 

2 I. J. Schmidt hat den mongolischen Text des Werkes seiner Ab- 
handlung fiber die Volksstamme der Mongolen (iilem. d. I’A. de St. Peterb. 
ser. VI 1834) zugrunde gelegt. 

29* 
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Reichsgeographie und der Ortshandbiicher). Eine zeitliche An- 
ordnung weist auch das Kuoh-cli ao sien-cheng shi-lioh ^ ^ 
auf jjBegebnisse aus dem Leben friiherer groBer 
Manner der Dynastie“ von Li Yiian-tu ^ ^ M 'V. J . 1866 
mit 60 Biichern und etwa 500 Nummern, dazu der Nachtrag 
unter dem Titel ^ ^ E ^ Chung-hing ming-cK en 

shi-lioh „Begebnisse aus dem Leben beriihmter Beamter der 
Dynastie“, von Chu K'ung-chang ^ JL ^ v. J. 1898 mit 
8 Biichern und 106 Nummern, mit der Biographie Tseng 
Kuoh-fan’s ® M beginnend. Es sind zwei private Arbeiten. 
Li Yiian-tu beruft sich in seinem Vorwort auf zwei friihere bio- 
graphische Sammlungen, Ju-nan sien-hien chuan ^ 
und Siang-yang lao kiu chuan '(? , Berichte von friiheren 

groBen Mannern aus Ju-nan und Siang-yang, deren Verfasser 
beide keine Beamten im Zensorat oder Archiv gewesen seien 

Als seine Quellen gibt Li Yiian-tu an: 
private Biographien und Aufzeichnungen fZ ^ IS und Lokal- 
handbiicher 1 [! e mit Nachpriifung an den Biographien- 
sammlungen des Geschichtsamtes jE Jii ® ^ 1 $. Dieser 

letzte Vermerk deutet auf die Einreichung zur Zensur. 

Eine ortliche Ordnung haben wir bei den Biographien oder 
biographischen Notizen der Ortshandbiicher, auch der groBen 
Reichsgeographie, die unter der Abteilung mhig-huan ^ 
beriihmte Beamte und jen-wu A % (beriihmte) Personen in 
die Rubrik pen-chlao 2^ ^ gegenwartige D. i. Mandschu- 
Dynastie eingereiht sind. Die aufgenommenen Namen sind 
nicht nur am Ort dienende Beamte oder bedeutende Privatleute, 
sondern auch solche, die nur am Ort beheimatet oder voriiber- 
gehend ansassig ^ liu-yii gewesen sind. MaBgebend scheinen 
die Aufzeichnungen aus den engsten Ortsbezirken, die hien-chi 
S zu sein. Zu dieser Gruppe gehort ein neueres Werk des be- 
kannten Gelehrten Sii Shi-ch'ang Lehrers des 

letzten Kaisers und spateren zeitweiligen Staatsprasidenten. 
Das bereits eingangs erwahnte Werk, das undatiert ist, aber 
aus den letzten Jahren der Dynastie stammen muB, bringt in 
40 Biichern eine Sammlung von 1083 Biographien und fiihrt den 
Titel Ta-Ts'ing k'i-fu sien-che chuan A fra ^ ,, Bio- 

graphien fruherer groBer Manner aus der Chili-Provinz aus der 
Zeit der (regierenden) Mandschu-Dynastie“. Es baut, wie oben 
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gesagt, auf einer Vorarbeit eines Wang Shu-tan auf, 

von dessen Manuskript aber nur noch Bruchstiicke zur Ver- 
fiigung standen, stiitzt sich im ubrigen auf die Aufzeichnungen 
des Geschichtsamts sowie private Zusammenstellungen, soweit sie 
sich als zuverlassig erwiesen. 

Hierher gehort auch der biographische Teil des Handbuches 
der acht Banner Pah-Ui fung-chi A. ft M in welchem die Per- 
sonen innerhalb der sachlichen Hauptordnung (Kaiserhaus, be- 
riihmte Beamte usw.) nach ihrer Bannerzugehorigkeit aufgezahlt 
sind. Es enthalt fast 3000 Biographien. Die mandschurische Par- 
allelausgabe fiihrt den Xitel Jakon gosai uheri ejettin bithe. In der 
Y amenliste heifit er Jakon gosai tung fi sucungga 

weilehe bithe, wobei s. w. dem chinesischen Zusatz ^ ^ erste 
Sammlung entspricht. Fiir das Werk, das mit dem 9. November 
des 5. Jahres Yungcheng 1727 abschlieBt, war eine Fortsetzung 
vorgesehen, von der aber nichts bekannt geworden ist. Die Richt- 
linien fan-li jX geben als benutzte Quellen an : i . Die shih-luh 
der vier Regierungen (bis Kanghi einschl. 1 723). (Die shih-luh von 
Kanghi erschienen eben im J. 1727.) 2. Die Aufzeichnungen des 
Staatshandbuches Ta-TsHng hui-tien. 3. Die Priifungslisten. 

4. Die Diplome M In der einzelnen Prinzen und Herzoge. 

5. Die in den Kaiserlichen Opfer- und Bestattungserlassen 

pfe ^ X, ffe IS ^ erwahnten Verdienste ^ ^ und Vorgange 
^ 6. Die biographischen Entwiirfe des Geschichtsamtes fiir 

die 1 15 vom Kaiser Sheng-tsu bezeichneten verdienstvollen 
Beamten der drei Regierungen. 7. Die Richtlinien in der Ein- 
gabe zwecks Bestimmung weiterer kung-cli en verdienstvoller Be- 
amter der drei Regierungen; 8. die fiir diese Biographien ange- 
fertigten Konzepte. 9. Inschriften. 10. Der Tatsachenstoff der 
von den Provinzialbehorden eingesandten Beamtenlisten ^ 

Einige Biographiensammlungen sind genealogisch, oder 
nach erblichen Wiirden und Titeln geordnet. Hierhin mdchten 
wir die vorerwahnten drei Werke, Tabellen und Biographien der 
Prinzen und Herzoge des Kaiserhauses rechnen, sowie diejenigen 
der mongolischen und die der tibetischen, mongolischen und 
tiirkischen Prinzen und Herzoge, die nach den Adelsgraden 
eingeteilt sind. 

Dazu tritt dann ein im vorigen Jahre erschienenes Werk 
von den Kaiserinnen und kaiserlichen Nebenfrauen Ts'ing lieh- 
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ch'ao-hou-fei chuan-kao IS ^ ® it dessen Ausgabe durch 
das Erscheinen des Ts'ing-shi-kao bestimmt wurde. Der Ver- 
fasser Chang Meng-kii oben erwahnt, war lojahre 

lang Mitglied des Geschichtsamtes und hat seine Arbeit auf 
Grund von Abschriften oder Auszugen aus dem amtlichen Ent- 
wurf mit Heranziehung einer reichen Literatur angefertigt, sie 
aber dann bis zum Erscheinen des amtlichen Werkes zuriick- 
gehalten. Er fiihrt unter seinen Quellen wunderbarerweise auch 
alte mandschurisch geschriebene Aktenstiicke aus Mukden an, 
Feng-t'ien man-tze kiu-tang ^ ^ ^ ^ Ira, obwohl die Kennt- 

nis des Mandschu bei ihm nicht anzunehmen ist. 

Eine rein genealogisch geordnete Biographiensammlung ist 
das Familienregister der acht Banner Pah-Fi man-chou shi-tsu 
t‘ung-p'ti Der Xitel der mandschurischen 

Parallelausgabe lautet Jakon gosai manjusai mukon hala-be 
uheri ejehe bithe. Das Werk, das im J. 1735 in Auftrag gegeben 
wurde und eine kaiserliche Vorrede vom J. 1744 tragt, ist von 
einer Kommission abgefaBt, deren Mitglieder z. T. Redakteure 
^ der Hanlin-Akademie vi''aren. Damit ist nicht gesagt, daB 
es im Rahmen der Akademie oder des Geschichtsamtes her- 
gestellt wurde. Jedoch ist die Arbeit in Verbindung mit diesem 
Amte ausgefiihrt worden. Die Anordnung ist so, daB unter den 
Sippen, z. B. ^umuru, die einzelnen Familien gebracht werden, 
und zwar diese wieder nach den verschiedenen Wohnsitzen geord- 
net, zunachst die vom Ursprungsort da tehe ba, danach die 

abgewanderten Teile an neuen Zentren und schlieBlich ver- 
sprengte Familienteile, also etwa: die S. von Korka, von 
H uncun, von Juseri und von sonstigen Orten ^ Sfe 7^ geren 
ba-i. Unter diesen Abteilungen sind, zeitlich geordnet, bemer- 
kenswerte Angehorige aufgefiihrt, soweit fiir sie im Geschichts- 
amt eine Biographic vorgesehen war, immer mit Angabe ihrer 
Bannerzugehorigkeit und ihrer Familienbeziehung. Als Quellen 
sind angegeben die Biographien (d. h. die Entwiirfe) verdienter 
Beamter aus dem Geschichtsamt ® £ If E # gurun-i 
suduri guwan-i giMgge ambasai juwan bithe, also vom Stande 
1735 ) sowie die Biographien aus dem Bannerhandbuch A ® S 
^ M Im Mandschutext steht „das Bannerhandbuch und 


I Vgl. Ostas. Ztschr. \'1II. 
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die Biographien" Jakon gosai tung-f i bithe, liyei juwan bithe. 
Doch wiiBten wir nicht, auf welches selbstandige Biographien- 
werk dieser Hinweis gehen konnte. Dazu treten als Quellen 
die Register bei den Bannern }§. ^ und Familienaufzeichnungen 
boode ejehengge. Die Artikel sind unter redak- 
tionellen Bemerkungen zusammengefaBt; ,,Vorstehende haben 
alle eine Biographic bekommen“ Jil _ti III- ^ ereci wesihun 
gemu juwan arahabi — weil fiir sie namlich das Geschichtsamt 
eine solche vorgesehen hatte. Oder ,,Vorstehende sind alle nur 
im Anhang (mit kurzen Notizen) gebracht" Jil _h ® 

ereci wesihun gemu kamcifi arahabi. Oder ,,Vorstehende sind 
Manner, . . . bei denen sich das Jahr ihrer Unterwerfung unter 
die Dynastie nicht feststellen laBt“ 

ereci wesihwi . . . gemu baime dahame jihe aniya 
baicara temgetu ako niyalma. In den Richtlinien JL des 
Werkes heiBt es u. a., man habe auch die Manner aufgenommen, 
fiir die sich zwar bei der Lange der vergangenen Zeit keine 
Akten zur Nachpriifung mehr gefunden, aber doch klare 
Familienaufzeichnungen vorgelegen hatten ^ ^ A ^ ^ 

aniya goidafi baicaci 
ojoro dangse ako bicibe, meni meni boode ejehengge getuken oci . . . 
Von den Familien, heiBt es an einer anderen Stelle, seien die 
ersten Mitglieder, die sich der Dynastie unterworfen hatten, 
aufgenommen worden, die spateren Angehorigen, Sohne und 
Enkel, habe man, soweit sie keinen Beamtenrang besessen 
hatten, nicht aufgenommen: sie konnten ja in den Familien- 
registern gefunden werden cende 

baicaci ojoro mukon-i niriigan btsire be dahame . . . Die I533 
vollen Biographien und 4876 kiirzeren Anhange des Werkes 
sind zwar bei weitem nicht so ausfuhrlich wie beim Bannerhand- 
buch oder dem Ts'mg-shi kao, enthalten aber manche dort nicht 
vorkommende, wohl aus den Familienaufzeichnungen stammende 
Einzelheiten. Auch sind die zahlreichen Supplementnummern 
und biographischen Notizen von groBem erganzenden Wert. 

Die sachliche Ordnung ist die Einreihung der Personen 
unter Kategorien nach Art der biographischen Abteilungen der 
Dynastiengeschichten und auch des Ts’ing-shi kao. Zwei 
Sonderwerke haben wir da im Erh-cK en chuan ^ und 

Ni-cKen chuan ^ E5 1$, den Biographien von hervorragenden 
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Beamten des Ming-Reiches, die sich den Mandschus unter- 
warfen und solchen, die sich spater wieder gegen die neue 
Dynastie erhoben. Die beiden Sammlungen, mit 119 Nummern 
in 12 Biichern und 24 Nummern in 4 Biichern, ohne Ausgabe- 
datum und Vorwort, sind als Abschriften aus dem Geschichts- 
amt, also eines Entwurfes, bezeichnet. Nur wenige von den 
Biographien finden sich im Ts' ing-shi-kao, von den 24 des 
Ni-cUen chuan nur die erste, Wii San-kuei ^ — S. D. h. 
die Kommission des Ts'ing-shi kao hat Riicksichten walten 
lassen, welche man friiher nicht fiir notig hielt. So bilden jene 
beiden Bucher eine wichtige Erganzung zu dem neuen Werke. 

Eine sachliche Anordnung befolgt die Sammlung von 
Biographien aus Inschriften und Privatiiberlieferungen, Pei- 
chuan tsih ‘ 5 ? # ife von Ts'ien I-ki ^ ft mit Vorreden 
von 1816 und 1826. Sie umfaBt in 200 Biichern eine Reihe von 
1680 Personen nebst einer Abteilung von 330 bedeutenden Frauen 
und bedeckt die Zeit von 1583 — 1820. Der Nachtrag vom 
J. 1910 Sii Pei-chuan tsih von Miao T’suan-sun 
einem Redaktor der Hanlin-Akademie, mit 1115 Nummern, mit 
der Regierung Taokuang beginnend bis zur Regierung Kuangsii, 
weist im Vorwort auf das Muster des Ming-ch‘ en pei-chuan tsih 
^ E I. I I von Tu-Ta-kuei ^ ^ aus der Sung-Dynastie, 
welches an der Hand von Inschriften und Privatberichten die 
Lebensschicksale und Taten der Manner seiner Zeit untersucht 
und damit der amtlichen Geschichte vorgearbeitet habe. Die 
Quellen der beiden Werke sind Inschriften, Privaturkunden und 
Berichte aus den Ortshandbiichern. Sie werden hinter jedem 
Stiick angegeben, z. B. Biographic des Li Hung-pin (Vize- 
konig der Kuang-Provinzen unter der Regierung Taokuang, in 
Kiukiang beheimatet) ^ ^ ^ W, nach dem Provinzialhand- 
buch von Kiangsi. Oder Biographic des Plerzogs Yiian Wen- 
tah, des bekannten Staatsmannes und Gelehrten Yiian Yiian 
M M ^ M ^ verfaBt von Liu Yii-sung 
mit der Anmerkung: im Geschichtsamt gibt es eine Biographic 
von ihm, dann gibt es noch eine Ubersicht iiber das Leben des 
Herzogs Yiian Wen-tah von Li Y iian-tu ® ^ ^ | 5 c ^ 

M % My- In dem ersten der beiden Werke finden 

wir allein 560 Autoren angegeben. Die Anordnung beider ist 
sachlich, mit zeitlicher Unterordnung nach den Regierungen. 
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Das groBte biographische Sammelwerk ist nun das Kuoh- 
cli ao KH-hien lei-cheng ch'u-pien M ^ ^ ^ Wc ^ 
Sachlich geordnetes Repertorium der Alten und Weisen aus der 
Zeit der regierenden Dynastic, vom J. 1890, 720 Bucher 
enthaltend fast 8000 Biographien, ohne die Supplemente, in 
21 Abteilungen geordnet, und zwar aus der Zeit von 1616 — 1850. 
Ein Nachweis zahlt die Personen nach dem Reim des letzten 
Zeichens des personlichen Namens, also nach Art des P'' ei-wen 
yiin-fu, auf. Der Verfasser bzw. Kompilator Li Huan $ 
der vordem Mitglied des Geschichtsamtes gewesen war, gibt 
als Ouellen an in erster Linie die biographischen Entwiirfe des 
Geschichtsamtes, weiter Inschriften aller Art, drittens Literatur 
und schlieBlich Privataufzeichnungen. Voran steht die Bio- 
graphic des Geschichtsamtes ^ S ^ ^ ill, dann folgen 

sonstige Bezugstellen : ^ IS #8 ^ ^ Vorstehendes ist 

eine Grabinschrift, von Chang Ying verfaBt, IS IS ^ 

eine Inschrift aus der Gedachtnishalle (der betr. Familie), von 
Tso Fu verfaBt, ^ M ^ TV M iP, vorstehendes eine Biographic, 
von Li Yiian-tu verfaBt. Es ist selbstverstandlich, daB das 
Werk vor dem Druck dem Geschichtsamt vorgelegen hat. In 
den Richtlinien des Buches sagt Li Huan, daB er selbst dem 
Geschichtsamt nur kurze Zeit als Kompilator ^ ^ angehort 
habe und so nicht viel von den Entwiirfen habe kopieren konnen, 
daB aber auch seine Verwandten und Freunde im Amte, welche 
die Arbeit fortsetzen sollten, sie nicht ganz durchgefiihrt hatten, 
so daB noch Liicken geblieben seien. Zieht man in Betracht, 
daB trotzdem die Zahl seiner Biographien fast das Vierfache derer 
des Ts'ing-shi kao darstellt, so erkennt man, wie stark dieses 
den Stoff des Entwurfs gekiirzt hat. Fiir die Kritik Li Huan’s 
sind folgende Angaben aus seinen Leitsatzen bemerkenswert : 
Inschriften und Biographien, soweit sie von Sohnen und Enkeln 
des Betreffenden verfaBt sind, wurden nicht aufgenommen. 
Ebensowenig wurden aufgenommen die Schriften, die in die 
Art der lobenden Nachrufe fallen. 

Es ware schlieBlich noch eine groBe Biographiensammlung 
zu erwahnen, die unmittelbar nach dem Ts'ing-shi kao bei dem 
bekannten Schanghaier Verlage Chung-hna shu-kii 4 * ^ 


I Das ist eben das vorerwahnte Knoh-cK ao sien-cheng shi-lioh. 
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erschienen ist, unter dem Xitel Ts'ing-shi lieh-chuan fra 
Biographien der Ts'ing-Geschichte. Sie zahlt 8o Bucher ^ in 
SoHeften kleiner Oktavausgabe ip^/gX 13 cm und enthalt ctwas 
iiber 2000 Nummern, ohne die Supplemente, also etwa dieselbe 
Zahl wie das Ts' ing-shi kao. Es fehlen die von der neuen Regierung 
beanstandeneten Biographien von Wang-Kuoh-wei, Ku Hung- 
ming, Yen Fu und Chang Hiin, desgl. die Abteilungen der 
Eingeborenenfiirsten rh und der bedeutenden Frauen. Dafiir 
bringt sie andrerseits die beim Ts^ing-shi-kao, ausgeschiedenen 
Abteilungen Erh-ch'en ^ E und Ni-cEen E niit 120 bzw. 25 
Nummern. Die Abteilungen sind sonst die gleichen wie beim 
Ts'ing-shi kao. Doch fallen in der Abteilung ,,GroBwurden- 
trager“ 'f:. E, Buch 4 — 64, folgende Bezeichnungen auf: ,,BiO' 
graphienkonzepte (der GroBwiirdentrager) entgiiltigerFassung ?“ 
E ® Ira, mit einem Hauptteil jE Buch 4 — 24, 
bis in die Regierung Kienlung hineinreichend, und einem 
spateren Teile ^ Buch 45 — 56 fiir die Zeit Hienfeng, von 
Sengge Rincen bis Yang Yiih-k'o 

Zwischen den beiden Abteilungen steht ein zweiter Teil und 
Supplementteil der ,,GroBwurdentragerbiographien“ ^ 

^ und ^ li, Buch 25 — 35, mit Agoi ^ (Kienlung) be- 
ginnend und 36 — 44 bis in die Regierung Taokuang reichend. 
Ein erster oder Hauptteil :A: E fehlt. Der fiinfte Teil, Buch 
57 — 61, Hienfeng-Zeit, mit Li Hung-chang be- 

ginnend, ist bezeichnet als ,,neu besorgte Biographien der 
GroBwiirdentrager*' M M i<: S. Der sechste und letzte 
Teil, Buch 62 — 64, von der Regierung Hienfeng bis Kuangsii, 
d. h. bis zum Ende der Dynastie, tragt die Bezeichnung ,,fertig 
abgefaBte aber noch nicht vorgelegte Biographien . . .“ Ej M 
^ ^ E t$- Mit der Bemerkung , nicht vorgelegt* kann nur 
auf eine Regierungsstelle, die Leitung des Geschichtsamts oder 
der Abfassungskommission gedeutet sein. Ein Nachweis ist 
vorhanden, nach den Familiennamen und der Zahl der Striche 
geordnet. Das recht betrachtliche Werk hat keine Vorrede noch 
Richtlinien {fan-li) und gibt weder einen Verfasser noch die 
Quellen an. Auf eine Xachfrage hat der Verlag dem Schreiber 
dieses Aufsatzes freundlichst mitgeteilt, daB seine Sammlung die 
Entwiirfe ({g ^ ti-kao) des Ts'ing-shi kuan nach einer Kopie 
nachgcdruckt habe, was durch Vergleich einiger Stiicke mit den 
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Fassungen des Man-Han ming-ch'^en chiian bestatigt wurde. 
Danach besaBe also diese Ausgabe der Chung-hua shu-kii einen 
hohen Quellenwert, der sie noch vor die Biographien des Ts’ing- 
shi kao selbst, in eine Linie mit Man-Han ming-cK en chuan 
einreihte, ihr also in der Tabelle einen Platz unter II A ic 
sicherte. Bei der oben angefiihrten Bezeichnung wird es sich 
wohl um einen Aktenvermerk handeln, der mit abgedruckt wurde. 

Wir haben gesehen, daB die privaten Bearbeitungen der 
Geschichte sich auBer auf die amtlichen Veroffentlichungen und 
Inschriften in weitem MaBe auf private Aufzeichnungen 
stiitzten. Auch ist es zweifellos, daB das Geschichtsamt selbst 
solche Privataufzeichnungen heranzog, zum mindesten die ihm 
zur Zensur vorgelegten Bucher stofFlich fiir sein eigenes Werk 
verwandte. Als ein friihes Muster solcher Privatarbeiten wollen 
wir eine Biographiensammlung aus der Mongolenzeit anfiihren 
Yiian-ch^ao ming-ch' en shi-lioh 7C ^ ^ E ^ aus dem J.1329, 
also unter der Dynastie erschienen, jedoch ohne einen Vermerk, 
daB sie der amtlichen Zensur vorgelegen habe. Sie bringt in 
15 Biichern 46 GroBwiirdentrager mit Quellenangabe hinter 
jedem Einzelartikel mit dem Namen des Autors, in einzelnen 
Fallen auch einem Anonym ^ Und zwar handelt es sich 

ausschlieBlich um Privatwerke, namlich Literatursammlungen 
(gesammelte Werke) jSC M, Berichte, Aufzeichnungen, Grab- 
inschriften. Nach dem kaiserlichen Katalog Buch 58, 4v hatte 
die amtliche Geschichte der Mongolendynastie fiir ihre Bio- 
graphien aus diesem Buche geschopft. 

Das Kuoh-cK ao sien-cheng shi-lioh wie das K’i-ju sien-che 
chuan geben ihre Ouellen, private Aufzeichnungen und In- 
schriften, im einzelnen an, desgleichen das groBe biographische 
Repertorium K'i-hien lei-cheng, und das Pei-chtian-tsih. Diese 
letzten beiden zitieren wieder in weitestem MaBe das Sie?i-cheng 
shi-lioh. Sehr genaue Angaben bietet Chang Meng-kii’s 
Ts^ing lieh-ch'ao hou-jei chuan-kao, das seine Literatur noch 
eigens, in 93 Nummern, zusammengestellt hat. Es seien daraus 
erwahnt die Handakten verschiedener Ministerien und Amter, 
weiter die Entwiirfe des Geschichtsamts, das Hai-kuoh fang-lioh, 
Wei Yiian’s Shetig-wii-ki und eine Anzahl von Ortshandbiichern. 

SchlieBlich das moderne Werk ,,Xichtoffizielle Geschichte 
der Ts'ing-Dynastie im Uberblick“ Ts'^itig-di ao ye-shi ta-kuan. 
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bietet fast 1 50 Quellennummern, darunter natiirlich manche 
Privatberichte, aber auch viele gedruckte, d. h. amtlich aner- 
kannte Geschichtsdarstellungen. 


Von groBter Wichtigkeit scheint es uns nun, zu zeigen, wie 
der ganze groBe Stoff gelagert ist. 

In der biographischen Abteilung haben wir beispielsweise 
folgende auf die Akten und den Entwurf des Geschichtsamtes 
gegriindete Reihe: a) Bannerhandbuch Pah-kH fung-chi 1727, 
b) Bannergenealogie Pah-Pi shi-tsu fung-p‘u 1744, c) Bio- 
graphiensammlung mandschurischer und chinesischer Beamter 
Man-Han ming-cK en chuan 1781 ? d) groBes biographisches 
Repertorium, K'^i-hien lei-cheng 1890, e) Offizielle Geschichte 
der Dynastie Ts'ing-shi kao 1929, f) Biographiensarnmlung der 
Schanghaier Verlagsanstalt Chung-hua shu-kii, Ts^ing-shi lieh- 
chuan 1929. Das ware eine chronologische Liste. 

Nach dem geschichtlichen Wert batten wir folgende Tabelle: 

I. Quellen 

A. Akten 

a) urschriftliche 

b) Kopien 

c) abgedruckte. 

B. Inschriften 

a) Originalsteine 

b) Kopien (Steine, Abklatsche, Photos, Abschriften) 

c) abgedruckte. 

C. Privaturkunden 

a) urschriftliche 

b) Kopien 

c) abgedruckte (durch die Zensur gegangene und freie). 

D. Fremde amtliche und private Urkunden und Berichte. 

II. Bearbeitungen 

A. Amtliche 

I. Shih-luh (erste fertige Fassung des chronologischen 
Teiles der amtlichen Geschichte), dazu die Entwiirfe der 
kulturgeschichtlichen und biographischen Abteilung 
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a) urschriftliche 

b) Kopien 

c) abgedruckte 

2. Ts'ing-shi kao (zweite, ausgedruckte Fassung der amt- 
lichen Geschichte) 

3. Geschichtliche Teile sonstiger amtlicher Liter atur. 

B. Private, durch die Zensur gegangene Literatur. 

C . Private, freie D arstellungen 

1. chinesische moderne Literatur 

2. fremde, japanische, europaische und amerikanische amt- 
liche und private Literatur. 

D. Presse 

1. chinesische 

2. fremde D arstellungen. 


1 . Quellen. 

A. Akten. Die eigentlichen unmittelbaren Quellen. a) Die 
urschriftlichen Aktenstiicke liegen wohl i. A. noch in den betr. 
Amtern und diirften nicht zuganglich sein. Die Akten einiger 
inzwischen eingegangener Amter wie des GroBsekretariats nei-koh 
1644 — 1911, des Staatsrats kiln-ki ch'ti 1727 — -1911 und des 
Kolonialministeriums Li-fan yiian werden heute in Bibliotheken 
und Museen aufbewahrt. Line betrachtliche Menge der Akten 
ist im Laufe der neueren Unruhen, ein Teil auch schon i. J. 1900 
verstreut worden. Einiges davon liegt heute in chinesischen 
Biichereien, anderes hat seinen Weg in auslandische Sammlungen 
gefunden. So befindet sich das gesamte Archiv von Tsitsihar 
chinesischer und mandschurischer Ausfertigung heute in der 
Universitatsbibliotek von Wladiwostok. Mandschurische und 
mongolische Aktenstiicke iiber russisch-chinesische Grenzver- 
handlungen unter der Regierung Hienfeng sah der Schreiber 
des Aufsatzes in der Biicherei des Wissenschaftsamts zu Urga. 
Sie entstammten wohl dem friiheren Statthalteryamen. Die 
Anfertigung von privaten Aktenabschriften seitens der Archiv- 
beamten war, wie wir sahen, durchaus iiblich. Sie miissen in 
Menge vorhanden sein und geben ja zum groBen Teil den Stoff 
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fiir die Privatgeschichtswerke. Abgedruckte Akten haben wir, 
wie erwahnt, im Tung-hua luh, den Edikten und Amtsbe- 
richten, sowieden Kriegsaktensammlungen fang-lioh und tsou-yi. 
Dieser Gruppe konnen wir auch die, oft zweisprachigen, Y amen- 
anschlage zurechnen, weiter die Pekinger Staatszeitung, von 
der Einzelausschnitte, wie die Epoche von 1900 als Einzel- 
schriften nachgedruckt worden sind. 

B. Inschriften. 

Sie stehen an Wichtigkeit an zweiter Stelle, da sie schon 
eine literarische Fassung erfahren haben. Wir miissen auch bei 
ihnen unterscheiden, a) die Originalinschriftensteine, die z. T. 
an schwer zuganglichen Orten, etwa an den Grenzen des Reiches 
Oder auf Bergen und Grabern aufgestellt, deren Standorte meist 
auch von vornherein nicht bekannt sind; b) Kopien, namlich 
Steine, Abreibungen, Lichtbilder oder Abschriften, die unter 
Umstanden den Stein ersetzen, ja, falls sie bei friiherem besseren 
Erhaltungszustande abgenommen sind, das Original an Wert 
iibertreffen konnen. Im allg. werden ja die Inschriften aus der 
Mandschuzeit noch gut erhalten sein. Vorbildlich sind die Wie- 
dergaben der Franke-Lauferschen Sammlung; c) abgedruckte 
Inschriften, in verkleinertem Faksimile oder im Holzdruck oder 
Drucksatz. Ein vollstandiges Repertorium der neueren In- 
schriften gibt es unseres Wissens noch nicht. Die bekannten In- 
schriftensammlungen wie das Kin-shih ts'ui-pien 
reichen nur bis zur Sung- und Kin-Zeit. Einzelinschriften, die 
von Ereignissen berichten, finden sich abgedruckt in den Orts- 
handbiichern, Kriegs- und geographischen Werken, Grab- und 
personliche Erinnerungsinschriften in den erwahnten biographi- 
schen Sammlungen. Zu dieser Klasse rechnen wir die Beischrif- 
ten der Schlachtenbilder aus den Kolonialkriegen. Die Beischrif- 
ten zu den bekannten Feldherrnportrats in der Halle Tze- 
kuang-koh ^ ^ IS gehoren als Originale zur Klasse B a.^ 
Bei mehrsprachigen Inschriften ist die mandschurische Fassung 
als Paralleltext, nicht als Ubersetzung des chinesischen zu ver- 
stehen, fiir die abhangigen tibetischen und mongolischen Uber- 
setzungen bildet das Mandschu das Original. 

I Vgl. Toung Poo II ser. vol. XX 183 ff. und Os/as. Ztschr. VII 
57 ff. IX 177 ff. 
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C. Privaturkunden. 

Solche miissen, nach den Ouellenangaben der Privatge- 
schichtswerke zu schlieBen, in groBer Menge vorhanden sein: 
die Privatgeschichtschreibung, solange sie im Manuskript blieb, 
war ja frei. In der Literatur linden sich folgende Arten zitiert: 
familiengeschichtliche Axxiztichnungen pen-kia ki-tsai ^ ^ f B ^ 
Familienregister kia-p'u ^ und Familienchroniken oder 
-Biographien kia-chuan ^ dann die sonstigen privaten Auf- 
zeichnungen sze-jen ki-tsai A pB wen-luh ^ oder 
umgekehrt luh-wen, Niederschriften ki WB, luh M., sofortige 
Niederschriften, unmittelbar nach dem Vorgange pih-ki ^ I , 
Tagebiicher jih-ki H I , Aufzeichnung von Begebnissen ki-shi 
[ shu-ki ^ I , shi-luh ^ ungefahre Darstellung von 
Ereignissen shi-lioh I Ii&, shi-chuang I Tatsachendar- 
stellung shi-shih I hing-shih Memoiren hing- 

chuang Darlegungen chuang 1 , Bekanntgabe fur die 

Nachwelt shuh Abhandlungen chi-ltih ^ Sammlungen, 
gesammelte (literarische) Schriften tsik M, Zusammenfassungen 
wen-lioh Biographien chuan biographische Abrisse 

siao-chuan /h I , chuan-lioh I Ubersichten chronologisch 
aneinander gereihter Ereignisse ki-lioh ® Aufzeichnung 
nach mundlichen Berichten ki-wen-luh ® ^ Entwurfe kao 
^ (^), wen-kao ^ | , sachlich geordnete Entwurfe lei-kao ^ I , 
eine Sammiung von Entwiirfen ts'ung-kao ^ I , hinterlassene 
Konzepte i-kao jg [ , (Aufzeichnungen) iibergangener Ereig- 
nisse i-shi iS Kopien wen-cK ao ^ zweite Kopie piek- 
pen M pieh-chuan J5'J u. a. Der bestimmte technische Wert, 
den diese verschiedenen Bezeichnungen sicher haben, wird sich 
erst spater bei eingehenderer Beschaftigung mit den Literatur- 
gattungen erweisen. Abgedruckt findet sich Stoff daraus bei 
Pei-chuan-tsih, und Ta-Ts’ing fzii-fu sien-che chuan, sowie 
in modernen Sammlungen. Die Zitierung geschieht in der 
Form N. N. ,,Vorstehendes ist eine Familienbio- 

graphie, verfaBt von N. N.“ Es ware dringend zu wmnschen, 
daB diese reiche Privatliteratur, soweit sie von Wert, heute, wo 
die Privatgeschichtschreibung frei gew'orden ist, ihre Ver- 
offentlichung fande. Wenn eine Schanghaier Verlagsanstalt es 
unternahme, eine solche Sammiung Monumentamit Angabe 
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von Daten und Verfassern herauszugeben, so lieferte sie 
damit eine hochst wichtige Erganzung zur amtlichen und 
amtlich zensierten Geschichtschreibung. DaB die Privat- 
geschichte fiir sich wieder sehr der Kritik bedarf, ist selbst- 
verstandlich. 


II. Bearbeitungen. 

Wir unterscheiden unter den Bearbeitungen der obenange- 
fiihrten Quellen amtliche, private zensierte und unabhangige. 

A. Amtliche. i. Die Entwiirfe des Geschichtsamts — 
die des chronologischen Teiles sind die shih-luh — stellen die 
erste, vorbereitende Redaktion der amtlichen Geschichte aus 
den Akten und anderem Ouellenstoff dar, sind also keine Quellen 
erster Ordnung mehr, haben aber andrerseits schon manche Un- 
stimmigkeiten der Akten ausgeglichen. Sie sind zweisprachig, 
chinesisch und mandschurisch, angelegt werden, wenigstens die 
shih-luh und die Biographien. DaB sie jemals in der Fassung, 
in der sie handschriftlich vorliegen, veroffentlicht werden, ist 
unwahrscheinlich,. Es ist sogar fraglich, ob die Originale selbst 
noch in vollstandigem Zustande erhalten sind. Auch das, was 
von ihnen noch da ist, wird heute kaum der Forschung freige- 
geben werden. Kopien daraus miissen in groBer Menge vor- 
handen sein. (Die fremden amtlichen und privaten Urkunden 
und Berichte vonseiten der diplomatischen und konsularischen 
Vertretungen, der Missionen und privater Augenzeugen konnen 
bei gebiihrender Beurteilung wohl zur Erforschung auch der 
chinesischen geschichtlichen Vorgange herangezogen werden). 

Abgedruckt sind sie etwa in den erwahnten Biographien- 
werken Erh-ch^en chuan und Ni-cKen chuan, Tsung-shi piao- 
chuan, Man-Han ming-ch'en chuan, K'i-hien lei-cheng, Ts'ing-shi 
lieh-chuan. Das Handbuch und die Genealogie der Banner. Pah- 
k t t ung-cht und Pah-k i shi-tsu t ung-^ u haben sie verwertet. 

2. Die zweite abschlieBende Fassung der amtlichen Ge- 
schichtsschreibung ist dann das TsHng-shi-kao. DaB davon nicht 
die sicher beabsichtigte Mandschu-Parallelausgabe ausgefiihrt 
wurde, ist zu bedauern. 

3. Einen betrachtlichen Stoff bieten die geschichtlichen 
Teile {ki-shi und lieh-chuari) der Ortshandbucher {chi-shu) 
sowie des Bannerhandbuchs, der Bannergenealogie und der 
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zahlreichen amtlichen geographischen und militargeographischen 
Werke. 

B. Private, durch die Zensur gegangene Literatur haben 
wir in den a) Einzel- und zusammenfassenden Darstellungen wie 
Wei Yiian’s Sheng-wu ki, und "ahnlichen Werken, weiter den 
b) Biographischen Sammlungen wie Kuoh-ch'^ ao sien-cheng shi- 
lioh mit Nachtrag. 

C. Private, freie Schriften. a) Chinesische moderne 
Literatur wie Sun Yatsen’s „Grundung der Republik“ und 
viele andere Bucher der Art. Diese Literatur ist wohl fast durch- 
gangig parteiisch, ausgesprochen dynastiefeindlich ; b) freie 
Ausgaben oder Bearbeitungen alter amtlicher Quellen gibt es 
auch bereits, so das Ts'ing lieh-cK ao hou-fei chuan auf Grund der 
Entwiirfe des Geschichtsamts; c) Zeitgenossische fremde (japa- 
nische, europaische und amerikanische) amtliche und private 
Berichte und Darstellungen, soweit sie nicht schon als Quellen 
zu rechnen sind, angefangen von den Briefen und Schriften der 
alteren Jesuiten, Lett res edifiantes et curienses . . ., Mailla’s 
Histoire ginerale de la Chine Bd. XI bis zu L. Wieger’s Textes 
historiques und den neueren Banden U outre d' Ecole u. a., sind 
fiir die Erforschung gerade der neueren Zeit die wichtigsten 
Erganzungen. Dazu treten dann schlieBlich die einschlagigen 
Arbeiten der sinologischen Forschung. 

D. Wie die Berichte und Darstellungen der chinesischen 
und fremden Presse iiber die Vorgange der jiingeren Zeit zu 
bewerten sind, ist eine Frage, die hier nicht beriihrt wer- 
den soli. 


Zur Bearbeitung des Geschichtsabschnittes. 

Die benotigten Hilfsmittel diirften bekannt sein. Die wich- 
tigsten seien hierunter aufgefiihrt; 

a) Kalender: P. Hoang, Concordance des chronologies 
neomeniques , Tchang, Synchro7iisme chmois. 

b) Biographien: Giles, Biographical dictionary, dazu das 
groBe biographische Nachschlagebuch der Commercial Press, 
Shanghai. Leider entbehren beide Werke der Ouellenangaben. 
Das zweite deutet nur in der Einleitung ganz allgemein auf die 
Literatur, aus der es geschopft hat. 

Asia Major VI 4 
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c) Amterwesen: Mayers, Chinese government, dazu Li-tai 
chi-kuan-piao iS f'i ^ 

d) Geographie; Biot-Playfair, The cities and towns of 

China. 

Die Desiderata, die der Spezialarbeit an dem riesigen 
StofFe vorauszustellen sind, sind folgende: 

a) tibersetzung der Richtlinien, der einzelnen Werke. 

b) Schaffung eines Generalindex zu der biographischen 

Literatur, entsprechend dem shi-sing yiin-pien ^ 11 li, dem 

biographischen Index zu den 24 amtlichen Geschichtswerken. 
Von den oben aufgefiihrten Biographiensammlungen, die im 
ganzen gegen 25000 biographische Artikel mit iiber 10000 Per- 
sonen enthalten, besitzen nur zwei einen Nachweis, das K^i-hien 
lei-cheng und das Ts'ing-shi lieh-chuan. Der Schreiber des 
Aufsatzes hat die Anlage eines Generalindex unternommen und 
zum groGeren Teile vollendet. 

DaG bei einer spateren Bearbeitung des Geschichts- 
abschnittes iiberall, wo sie vorhanden und zuganglich sind, die 
mandschurischen Fassungen herangezogen werden miissen, ist 
selbstverstandlich. Und als sicher kann gelten, daG im Mittel- 
punkte einer solchen Arbeit stets das TsHng-shi kao stehen 
wird; Die fiinfundzwanzigste Dynastiegeschichte. 


N achtragliche Bemerkungen 

Zu S. 402. Vgl. die AnzeigedesWerkes durchW. Fuchs, Ostas. Ztschr. 
ZuS.416. FiirdieWissenschafthochsterfreulich ist dieHermDr.W. Fuchs - 

iVIukden zu dankende Mitteilung, daB neuerlich ein groBer Aktenstoff von den 
Peking-Huseen in Aufbew ahrung genommen worden ist, worunter 2000 biogra- 
phische Entwurfe mandschurischer F assung aus dem Ts ing-shi-kuan, also eigent- 
liche Quellen aus I Aa derTafel. Vgl. hierzu einen Aufsatz „Aus os’tasiatischen 
Bibliotheken und Archiven“ in Forschungen und Fortschritte, Jhrg, VI Nr. 6. 

Zu S. 4tB. Im Falle des Tsing-shi kao muB die Erganzung der Mitglieder 
schon durch den Kurator Chao vorgenommen worden sein. 

ZuS.423. IndemSchanghaierVerlageTsin-pu^ ^isti. J. i927einr//«g- 

shi ki-shi pen-moh erschienen, ohne Nennung eines Verfassers. Nach dem 
-Muster der envahnten Schriftgattung behandelt es 80 Einzelgegenstande und 
Episoden aus der Zeit von 1644-1911. Es hat den Stoff dem Tung-hua-luh 
entnommen, unter Heranz.ehung auch von Privatliteratur und personlichem 
Zeugnis, soweitdiesezuverlassig erschienen. Sein Platz auf der Tafel ware II C i 
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ZU E. WALLER, EIN INDISCHES FREMDWORT 
IM CHINA DES VIERTEN VORCHRISTLICHEN 
JAHRHUNDERTS ? in AM IV 76 fif. 

Zu Herrn Kollegen Wellers Aufsatz in AM XI, 76/83 
mochte ich noch einige erganzende Bemerkungen hinzufugen. 
Ich bin weit entfernt, die in meiner Jugendarbeit iiber Sung 
Yiih’s Chao-hun beigebrachten Angaben iiber die angeblich 
indische Herkunft des Refrainwortes ® durchaus aufrecht- 
erhalten zu wollen, umsoweniger als sie ja nicht von mir stammen, 
sondern Hypothesen chinesischer Gelehrter sind, die ich nur 
referierend wiedergab. Vielmehr stimme ich Weller durchaus 
darin zu, daB sie unzulanglich begriindet und auch an sich nicht 
sehr wahrscheinlich sind. Uber die Unwahrscheinlichkeit der 
Ansicht, daB ® in der Aussprache so eine Kontraktion von 
^ ^ M so-p' o-ho = svdhd sei, hat sich bereits Pelliot im 
T^oung-pao XXII (1923), 351 geauBert. Die Angabe, ® habe 
im Chao-hun die Aussprache und sei ein in den Dialekt von 
CKu eingedrungenes Sanskritwort, verdanke ich meinem ver- 
storbenen Lehrer in Peking, Herrn Mu Hiian-fu ^ 
der sie aber auch nur aus einer miindlichen, in der Gelehrten- 
schule, der er angehorte, liberlieferten Tradition kannte und mir 
keinen gedruckten Beleg dafiir anzugeben wuBte. Ich habe 
bis jetzt auch keinen solchen gefunden. Trotzdem ist es mir 
nicht glaublich, daB sie ohne reale Stiitze sein sollte. 

Indes bin ich selbst jetzt der Ansicht, daB ® doch wohl nur 
eine aus der alten Sprache von CJiti iiberkommene Interjektion 
ist, wie auch aus dem in solchen Dingen meist gutunterrichteten 
Kommentar des Wang Yih hervorgeht. Denn daB es kein 
chinesisches Wort ist, beweist ja die von der gewohnlichen ab- 

30* 
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weichende Aussprache, die sonst nicht vorkommende Funktion 
und die Verwendung eines entlehnten, hier an und fiir sich 
sinnlosen Zeichens; auch hatten Hypothesen iiber indischen 
Ursprung schwerlich bei einem einheimischen Wort aufgestellt 
werden konnen. Diese scheinen mir jedoch insofern von Inter- 
esse, als sie zeigen, daB Conrady’s Theorie iiber den indischen 
EinfluB auf das China des 4. vorchristlichen Jahrhunderts in 
China selbst schon sehr friih aufgestellt worden ist, also auch bei 
Hinfalligkeit dieses einen Belegs sehr naheliegt. Das bevor- 
stehende Erscheinen von Conrady’s T'^ien-wen-hM^%2i!oe, die 
viel Material dazu enthalt, wird die Diskussion iiber das Thema 
ja wohl wieder in FIuB bringen. 


Eduard Erkes. 
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GEORG SCHURHAMMER, Das kirchliche Sprachproblem in 
der japanischen J esuitenmission des l 6 . tmd ly. Jahrhun- 
derts. Ein Stiick Ritenfrage in Japan. Mitt. OAG, Bd. 23, 
1928. IX, 137 S., I Tafel. Yen 4,50 oder M. 9, — , geb. 
Yen 6, — oder M. 12, — . 

Eine nicht minder fiir die Geschichts- als fiir die Sprach- und 
Religionsforschung Japans sehr belangreiche Quellenuntersuchung 
iiber die dort fiir die christlichen Begriffe angewandten Ausdriicke 
bietet die neueste Gabe des in verschiedenen Bereichen der Japanologie 
bereits so verdienstlich bewahrten Verfassers dar, dem der Zugang 
vergonnt ist zu den reichen handschriftlichen Schatzen seines Ordens, 
dem geheim gehaltenen Jesuitenarchiv. Durch einige bei seinen erfolg- 
reichen Xaverius-Forschungen aufgefundene, bisher unbekannte Schrift- 
stiicke, gelingt es ihm, auch in diese ziemlich dunkle Frage etwas Licht 
zu bringen. 

Die Arbeit beginnt mit einer Untersuchung, wie die ersten Jesuiten 
in Japan (seit 1549) die schwierige Sprachenfrage gelost haben, haupt- 
siichlich die Wiedergabe des christlichen Gottesnamens (S. 3 — 42). Es 
unterliegt wohl keinem Zweifel mehr, daC Franz de Xavier selbst, 
der geheiligte Begriinder und begeisterte Apostel der Japan-Mission, 
die Sprache des Landes nur sehr unvollkommen beherrschte (S. n). 
Er war angewiesen, z. B. bei seinem groBen japanischen Katechismus 
(S. 22, 65), auf tibersetzungen des im Kloster zu Goa unterrichteten, 
von Haus aus aber wohl ziemlich ungebildeten und nicht einmal mit 
den chinesischen Schriftzeichen vertrauten ersten japanischen Christen 
Anjiro, dessen Ubertragungen ins Japanische heute allerdings leider 
spurlos verschwunden sind (S. 23). So wird Xavier ahnungslos anfangs 
zum Verkiinder der Anbetung anstatt Gottes des Dainichi der bud- 
dhistischen Shingonsekte, ein nicht vor dem zweiten Jahre seines Wir- 
kens in Japan aufgeklarter, verhangnisvoller Irrtum. Erst nach dessen 
Erkenntnis tritt an Stelle des Wortes Dainichi das lateinische Deus 
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Oder das spanische Dios, und zwar ohne irgendwelche japanische tlber- 
tragung (S. 33). 

Der 2. Teil (S. 43 — 90) schildert die etwa die Jahre 1552 — 1570 
urnfassenden Bestrebungen, die Yerkundung des christlichen Glaubens 
zu stiubern von alien den buddhistischen Vorbildern entnommenen 
und allmahlich als irrefiihrend und verderblich erkannten Ausdriickcn. 
Der Leitcr der Sprachreform, der 1552 von Xavier nach Japan gesandte 
Pater Gago, bcrichtet 1555 seinen Mitbriidern in Indien von nicht 
veniger als „uber 50 Worten, die Schaden anrichten k6nnen“ (S. 61). 
Da es damals aber geeignetc japanische Ausdriicke nicht gab und bei 
der volligen Unkenntnis des christlichen Wesens auch wohl noch kaum 
geben konnte, so halfen sich die Glaubensboten einfach dadurch, daB 
man auf Ubersetzung iiberhaupt verzichtete und den Japanern die 
Begriffe in lateinischer oder portugiesischer Sprache lehrte, z. B. 
„anima“ fur Seele anstatt ,,tamashii‘', „paraiso“ fiir Paradies anstatt 
,.i6do“ und „infierno“ fiir Holle anstatt ,,jikogu“ (S. 69 — 75). Seinen 
Ausfiihrungen kann der Verfasser ein bisher unveroffentlichtes Proto- 
koll uber die Disputationen des Paters Torres mit den Buddhisten in 
\anmguchi von 1551 (S. 66 — 67) zugrundelegen, sovvie den an Stelle 
des von Xavier herriihrenden Katechismus tretenden, umfangreicheren 
AbriB der christlichen Glaubenslehre, verfaBt 1556 in Japan in Portu- 
giesisch von dem gelehrten ProGnzial und Visitator Melchior Nunez 
und ins Japanische tibersetzt ohne Amvendung der buddhistischen Aus- 
drucke (S. 65—66). Sodaiui wird naher eingegangen auf die beiden 
Schriftstiicke, dutch die zum ersten IMale in den „Cartas'‘ von Coimbra 
1570, einer der Sammlungen von Jesuitenbriefen, dutch Abbildungen 
dem Abendlande die Kenntnis chinesischer Schriftzeichen vermittelt 
wurde; ein Brief von Pater Gago vom 23. September 1555 mit den 
Ideogrammen fur Seele. Tier, Sonne, i^Iond, Himmel und Mensch 
(S. 62 64) und die in ihrer Deutung arg umstrittene Schenkungs- 

urkunde von 1552 mit portugiesischer Interlineariibersetzung (S. 75 
bis S7). ^ on den darin vorkommenden Ausdriicken werden jcdoch nur 
drei besprochen, und zwar ganz kurz der Name ,,Daid6ii-‘ = der Tern- 
pel des GroBen Weges (S. Si), sodann etwas ausfuhrlicher ,,S 5 “ = 
Paore odei Pater, eigenthch ein Ausdruck fur buddhistische Priester 
(S. Si— S4). unti sehr cingehend .,Buppo‘-. die hier fur die christliche 
Religion angewandte Bezeichnung der Lehre Buddhas (S. S5— 90). 
AuCer Betracht bleiben leider die anderen. ebenfalls Widerspruch 
erregendtn portugit^i-'chen ^\icdergaben wie der angebliche Name 
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des Daimyo „Daidiquibo(;at“, vielleicht ein buddhistischcr Ehrenname 
gleich Daidoji Bosatsu fiir den Fiirsten Yoshinaga Ouchi, dem Stifter 
der Urkunde, oder die gdnzlich irrige Behauptung in der Vorbemerkung, 
daB jedes Zeichen der daruber stehenden Ubersetzung entspreche. 

Der 3. Abschnitt (S. 91 — 123) wendet sich der Zeit nach dcm Tode 
des mit Xavier nach Japan gekommenen Lciters der Mission Pater 
Torres (gest. 1570) zu. Sein Xachfolger Cabral setzt an Stelle clcs 
den gesteigerten Anforderungen nicht mehr geniigenden Katechismus 
von Nunez ein vollkommeneres Werk, das mit Hilfc eines gelehrten 
ehemaligen Buddapriesters ins Japanische iibertragen wird; die Zeit, 
in der es im Gebrauch war, ist die ,,der Bliite, der Verfolgung und des 
Unterganges der japanischen Kirche“ (S. 94). Einblick in die Ge- 
staltung der katholischen Ausdriicke der japanischen Sprache in dieser 
Zeit gewahren christliche (S. 94 — no) und heidnische Quellen (S. no 
bis 123). Zu ersteren zahlen zwei bisher unveroffentlichte Gebetsproben. 
und zwar ein japanisches Einleitimgsgebet fiir die Kinder in der 
^Mission von Bungo (S. 94 — 95) und eine Ubersetzung des Vaterunsers 
(S. 95 — 96). Sodann sind zu nennen die nur noch in wenigen Stiicken 
als auserlesene Kostbarkeiten einzelner Archive und Bibliotheken 
Europas erhaltenen Erzeugnisse der 1590 '-om Visitator Valignani 
in Japan begriindeten Missionspresse, zum Teil in lateinischer Tran- 
skription (S. 97 — 102), zum Teil in chinesisch-japanischer Schrift ge- 
druckt (S. 103 — no), und zwar in ,,Kanamajiri’‘, einer weite Ver- 
breitung sichernden Mischschrift aus chinesischem Kursiv und der ab- 
gekiirzten japanischen Silbenschrift ,,Hiragana“ (S. 103 — 104). Diesc 
den Fremden gerade besondere Schwierigkeiten darbietende Schriftart 
wird veranschaulicht durch das Titelbild, eine photographische Wieder- 
gabe der Adresse eines Originalbriefes des christlichen Daimyo von 
Bungo an den Jesuitengeneral im Besitz des Ordens. Der Brief ist 
ein Begleitschreiben des Fiirsten vom ii. Januar 1582, das er seinem 
Gesandten Mancio Ito auf der beriihmten Romreise mitgab (S. 133 
bis 134). Eine Zusammenstellung der christlichen Worte in jenen 
Missionsdrucken (S. 106 — 109) erlautert die damalige Flandhabung 
der Sprachenfrage. Endlich folgt noch eine Wortprobe aus einem 
handschriftlichen Gebetbuch in japanischer Silbenschrift (Kana). Es 
wurde erst 1920 entdeckt in einem Dorfe der einst stark bekehrten 
Provinz Settsu und beschrieben in ..Report upon Archaeological 
Research in the Department of Literature, Kyoto Imperial University, 
Band 7. IQ23, S. 7 — 10 (S. 109 — no. Icider ohne Angabe von Ver- 
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fasser und Titel), einer auch eine ganze Reihe anderer Epoche machen- 
der Ausgrabungsberichte neben dem japanischen Original in eng- 
lischem Auszuge enthaltenden Zeitschrift, die leider bisher (1928) an- 
scheinend noch in keiner deutschen bffentlichen Bibliothek zu haben 
ist. Aus den heidnischen Quellen werden nachstehende, ebenfalls durch 
Wortproben veranschaulichte Beispiele der christlich-japanischen 
Sprache behandelt. i. Ein bier als „Inqmsitionskatechismus“ be- 
zeichnetes, vor etwa 20 Jahren in der Universitatsbibliothek zu Tokyo 
aufgefundenes Schriftstiick des 19. Jahrhunderts, das neben einer 
Zusammenstellung christlicher Lehren ein Bilderbuch jener Gegen- 
stande enthalt, „an denen Spione einen verkappten katholischen 
Priester zur Zeit der Verfolgung erkennen konnten, mit einer japa- 
nischen Erklarung, deren viele grobe Irrtiimer zeigen, daB ihr Ver- 
fasser ein Heide \var“ (S. in). 2. ,,Die Geschichte der GroBe und des 
Verfalls des Klosters der Sudbarbaren“ (S. in — 114), eine romanhafte 
Schilderung des von Nobunaga durch Schenkung des volkstiimlich 
„Nambanji“ = „Tempel der Siidbarbaren" genannten Klosters in 
der Hauptstadt Kyoto begiinstigten Aufbliihens der Mission unter 
dem Jesuitenpater Organtino („Urugan“) und der schlieBlichen Aus- 
rottung des Christentums in Japan. Die letzte Jahreszahl im Text ist 
1638; die Anmerkungen jedoch stammen von etwa , ^70. Die 1885 in 
Tokyo in einem Sammelwerk gedruckte Schrift wurde bereits 1895 dem 
Auslande erschlossen durch die auch hier benutzte Ubersetzung von 
A. Milloud in Revue de I’Histoire des Religions. 3. „Das Summa- 
rium der Glaubenssatze der Schlechten Religion" von Sesso Soai, eine 
unter einem Decknamen angeblich 1648 entstandene ur.d anscheinend 
von einem abtrurmig gewordenen katholischen Priester verfaBte Schrift, 
die als Anhang dem vorhergehenden Werke beigefiigt ist (S. 114, 
116—119). 4. Das „Seiy6-kibun“ oder Bericht iiber Westlanddinge 
(S. 114—123) von dem in Japan sehr geschatzten Staatsmann und Ge- 
schichtsschreiber Hakuseki Arai (1656 — 1725). Dieser war amtlich 
berufen, den 1708 den letzten, ganzlich vergeblichen Missionsversuch 
in Japan wagenden sizilianischen Weltpriester Sidotti zu verhoren. 
Das Buch (deutscher Auszug von L. Lonholm in Mitt. OAG, Bd. 6, 
1894) bildet den oft recht verworrenen Niederschlag alles dessen, was 
Arai von dem nach sechsjahriger Haft in Tokyo gestorbenen Gefange- 
nen iiber dessen Leben, Lehre und europaische Heimat erfragen konnte. 

Der SchluB der verdienstvollen Untersuchung bringt eine Er- 
orterung der Zusammenhange der in China sich zu dem verhangnis- 
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vollen langjahrigen Ritenstreit entwickeinden Sprachenfrage mit den 
auf diesem Gebiete in Japan gewonnenen Erfahrungen. Sie kniipft 
sich hauptsachlich an die Namen der Priester-Sinologen Ricci, Con- 
stantio, Longobardi und Vagnoni (S. 125 — 132). O. Nachod. 

KANOKOGI, K., Der Geist Japans. Herausgegeben vomjapan- 

Institut in Berlin. Verlag der ,,Asia Major" Dr. Bruno 

Schindler, Leipzig 1930. XII + 184 S. 

Das vorliegende Buch ist aus einer Reihe von Vortragen und Vor- 
lesungen entstanden, so daB die einzelnen Kapitel eigentlich in sich ab- 
geschlossene Ganze darstellen. Und doch verbindet sie raiteinander 
ein organischer Zusammenhang, der sie zu einem geschlossenen Werk 
macht. 

Urn zu den Ausfiihrungen des Verfassers Stellung nehmen zu 
konnen, muB man aus der Masse des gebrachten Stoffes die grundlegen- 
den Gedanken herausschalen und in logischer Folge nebeneinander 
stellen. 

In einer langeren Ausfiihrung, die zur methodologischen Begriin- 
dung der Betrachtungsweise dienen soil, verwirft der Verfasser die 
systematische Methode, weil mit ihrer Hilfe zwar wohl die Weite, 
nicht aber die Tiefe der Dinge erfaBt werden konne. Nur wenn man 
das Werden, das dem Verfasser die Dreieinigkeit des Individuums, 
des Raumes und der Zeit ist, als generellen Ausgangspunkt der ge- 
schichtlichen Betrachtung nehme, konne man wirklich fnichtbare 
Erkenntnisse gewinnen, denn — hier bezieht sich der Verfasser auf 
Spranger, dessen EinfluB auch im weiteren Verlauf der Darstellung 
nicht zu verkennen ist — „das Ganze ist das Erste und die Analyse 
hat nur Sinn und Geltung, sofern man die gefundenen Elemente und 
Momente an dem Ganzen denkt“^. 

Ohne sich auf die Betrachtung des zeitlichen Nacheinanders 
(Wirth, Volkstum u. Weltmacht) und des Lebensraums (Ratzel, Hel- 
molt) zu beschranken, zieht der Verfasser noch das Moment der Rasse 
hinzu und baut seine weiteren Ausfiihrungen iiber das Werden Japans 
vorwiegend an Hand der von Breysig in seinem klassischen Buch 
„Der Stufenbau und die Gesetze der Weitgeschichte" entwickelten 
Gesichtspunkte auf. 

Auf der Suche nach der Gestalt des geschichtlichen Werdens, 


I Spranger, Lebensformen, 1925, S. 12/13. 
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deren ,,sch6pferischer Urgrund“ dem Verfasser das Leben selbst ist, 
kniipft er an den bekannten Ausspruch Nietzsches an: „wo ich 
Lebendiges fand, da fand ichWillen zur Macht“^ und gelangt auf dem 
Umweg liber Spranger(„Es gibt auf Seiten derMacht auch eine Macht 
der Liebe . . . Und umgekehrt: auf Seiten der Liebe gibt es auch eine 
Liebe zur Macht“ Lebensformen S. 66) und Breysig, der ja auch 
mit der These von der Polaritat des Machttriebes und des Hingabetriebes 
operiert, zu der Formulierung: in der Polaritat der Macht und 
der Liebe ist die Urgestalt des Lebens zu erblicken, — einer 
Formulierung, die auf Japan angewandt sich wie ein roter Faden durch 
alle Gedankengange des Verfassers hinzieht. 

Soweit die Methodologie der „geschichtsphilosophischen Uber- 
legung.“ 

Von dem bereits erwiihnten „Drei-Komponentenbau des \Verdens“ 
ausgehend, wendet sich der Verfasser zunachst dem Raum zu, sieht 
in der besonderen Lage des japanischen Inselbogens mit Recht die 
geopolitische Seinsbasis des japanischen Reiches und gelangt zu der 
Folgerung, der Charakter und das Gemiit des japanischen Volkes 
seien sowohl von der „tektonischen Leidenschaftlichkeit“ der „riesigen 
Naturgewalten, die im Bau und in der Lage des Landeskorpers begrun- 
det sind“, als auch von der „aus Licht und Schatten, Hellem und 
Dunklem zusammengewobenen“ liebreizenden Landschaft geformt 
worden (S. 42, 43). 

Auf Grund von Forschungen japanischer Archiiologen, sowie von 
Angaben der friihen chinesischen Geschichtswerke glaubt der Verfasser 
die Behauptung aufstellen zu konnen, daB zum Beginn der christlichen 
Zeitrechnung „die japanische Rasse schon im groBen und ganzen als 
eine einheitliche Rasse vorhanden'" gewesen sei (S. 49) und daB unter 
den mehr als 100 Landern, aus denen das damalige Japan bestand, 
„die Bewcgung zum groBen ZusammenschluB erst gegen das Ende des 
ersten Jahrhunderts einsetzte“ (S. 52). 

Die Reichsgriindung legt der Verfasser somit in den Zeitraum 
vom Ende des dritten bis zum Anfang des funften Jahrhunderts, wobei 
..formal ist es die Reichsgriindung, die der japanischen Mythologie 
Einheit schafft, aber inhaltlich verleihen umgekehrt die Gotter- und 
Heroensagen der geschichtlichen Tat der Reichsgrundung ihren Hei- 
ligenschein: das Gottgesandtent um“ (S. 69). 


I Gcs. ll't-r.i’t', B. \T. S. 167 
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Dieser durch Generationen fortdauernde Glaube an das Gott- 
gesandtentum sei es auch, der das lebendige Fortbestehen des Shin- 
toismus sichere. Das Schwergewicht der Idee des Gottgesandtentums, 
deren Inhalt der Verfasser aus dem bekannten Gebot der Sonnengottin 
Amaterasu an ihren Enkel schopft, habe zuniichst auf dem ,,Herrschen 
und Regieren des bestimmten Raumes in der unendlichen Zeit“ 
beruht (S. 103). Aber schon in der Regierungszeit des 14. Kaisers Chuai 
und vor allem seiner auf ihn gefolgten Gemahlin, der Kaiserin Jingo 
sieht der Verfasser deutliche Merkmale des auf die Eroberung Koreas 
gerichteten friih-japanischen Imperialismus (S. io3ff.)^, d. h. 
eines aus dem „bestimmten Raum“ heraus iiber das Meer hiniibergrei- 
fenden Expansionsdranges. Und gerade der Vermittiung dieses Im- 
perialismus schreibt der Verfasser das Eindringen der kontinentalen 
Kultur und der chinesischen Ideen zu, sowie das allmahliche Entstehen 
eines starken Interesses fiir Kunst und Kunstgewerbe. Das Aufkommen 
einer bis dahin unbekannten GenuBsucht und einer in Luxus schwel- 
genden Lebenshaltung fuhrte zu einer Entfaltung des Asthetischen, 
das nach Meinung des Verfassers ein essentielles Moment des ja- 
panischen Lcbens bildete. 

Erst der im 6. Jahrhundert nach Japan eingedrungene Buddhis- 
mus habe jedoch der japanischen Nation den Weg zu einem hoheren 
geistigen Dasein eroffnet: „die jugendliche japanische Seele warf sich 
damals voll Feuer und Flamme in die Anne der neuen Religion der 
Sehnsucht nach Sch6nheit“ (S. 128). Als aber der japanische Buddhis- 
mus auf der Hohe seiner Entfaltung sich aus Ubermut in machtpolitische 
Intrigen einlieB, muBte eine gewisse Reaktion eintreten und der Ver- 
fasser hat wohl Recht, wenn er in der 794 erfolgten Verlegung der 
Residenz von Nara nach Kyoto eine ,,Befreiungstat‘' sieht, um ,,der 
iiberwuchernden Macht des Buddhismus zu entgehen“ (S. 9). Nach der 
Verlegung der Hauptstadt gevvinnt der zu sich selbst einkehrende Geist 
die Uberhand und aus seiner Vereinigung mit dem asthetischen Zug 
entstand eine von vornehmen Hofdamen geschaffene Literatur. 

Erst dem durch Bemuhungen und Vorbild solcher Gestalten, 
wie Honen, Shinran, Nichiren usw. regenerierten Buddhismus war 
es beschieden, eine groBe Bewegung hervorzubringen und jene tief 
religiose Innerlichkeit entstehen zu lassen, die im 16. und 17. Jahr- 


I S.bei Florenz, Die hist. Quellen d. Shmto-Rdigion, 1919, S. 109 ff. 
Vgl. auch Matsumoto, Essai de la Mythologie Japonaise, Paris, S. ppff. 
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hundert den besten Boden fiir den neuverpflanzten Katholizismus 
bildete, und nur „die grobe Verstandnislosigkeit des Patres“ und „ihre 
fanatische Intoleranz in dem Lande der traditionellen ToIeranz“ ver- 
hinderten den endgiiltigen Sieg des katholischen Christentums in Japan 
und bewirkten damals seinen Untergang. 

Als der Konfuzianismus zum erstenmal (also noch vor dem Buddhis- 
mus) nach Japan eindrang, brachte er keine groBen Umwalzungen und 
bewirktCj wie der Verfasser ganz richtig bemerkt, wohl lediglich eine 
gewisse Milderung der Sitten. Um so groBere Geltung gewarm der im 
17. Jahrhundert auferstandene Neo- Konfuzianismus der Sun-Philo- 
sophen, der die Staatsideologie der Tokugawa-Periode pragte. Durch 
den im Zenismus fuBenden Schwertadel unterstiitzt, bauten die Toku- 
gawa-Shogune einen zentralisierten, in sich gefestigten Staat auf, 
bis aus einer inneren Auflehnung gegen die iibertriebene Bevormundung 
durch fremdlandische Ideen Gelehrte vom Schlage Mabuchi’s, Motoori’s 
und Hirata’s das Volk zur Ruckkehr zu einer japanisch-nationalen 
Kultur aufforderten und eine groBe neue Bewegung ins Leben riefen. 
Die Restauration von 1868 stellte das Kaiserhaus in seinen geheiligten 
Rechten wieder her; nachdem der innerlich gefestigte Staat sich den 
neuen Verhaltnissen gemaB umgestellt hatte, fand sich „eine nicht zu 
verleugnende Tendenz zur Macht, zum Imperialismus“ ein, worin der 
Verfasser eine schicksalsbestimmende GesetzmaBigkeit in der Ent- 
wicklung des japanischen Geistes erblickt. „Von dem Ideal der Macht 
ausgehend, iiber die Ideale der Schonheit, der Heiligkeit, des Guten 
und der Wahrheit, kehrt er wieder zur Macht zuriick" (S. 184). 

Damit waren die wichtigsten Gedanken herausgegriifen, die den 
eigentlichen Aufbau dieser imponierenden Apologie Japans bilden. 
Es sind nur die groBen Zusammenhange, die in den Bereich der ge- 
schichtsphilosophischen Betrachtung gezogen warden, und auch sie 
werden sub specie aeternitatis, losgelost von der irdischen Wirklichkeit 
behandelt, als ob der Verfasser eine Beriihrung seines hehren Schemas 
mit dem Staub des geschichtlichen Alltags nicht zulassen wollte. Bei 
voller Wiirdigung der intuitiven Einfuhlung des Verfassers in die 
gewaltige Masse des sproden und nicht immer durchsichtigen Stoffes, 
muB doch darauf hingewiesen werden, daB die Hypothesen, deren der 
Verfasser sich bei seinen Ausfiihrungen bedient, bis zum SchluB doch 
nur Hypothesen bleiben. 

Die stolze, scheinbar harmonisch gefestigte Darstellung ist so- 
mit fur andere Auffassungen durchaus anfechtbar und bietet nicht 
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wenige Angriffspunkte. Aber darauf kommt es in diesem Falle gar 
nicht an! 

Was manchem Leser als eine kiinstliche Konstruktion, als eine 
iibertriebene Idealisierung erscheinen mag, ist dem Verfasser das 
schlechthin ,,Wahre“. 

„In den grundlegenden Menschheitsfragen ist es viel besser, sofern 
man es auf die Jahrtausende des Menschenschicksals absieht, ein 
wenn nicht g an zklar bestimmtes, so doch demWahrennaheres 
Bild zu besitzen, als ein scharf bestimmtes, aber doch falsches Bild“ 
(S. 25)^ — sagt ja der Verfasser selbst. 

Wir haben es also mit einer restlos aufrichtigen, stark subjektiven, 
von einem fast extatischen Uberschwang durchdrungenen Auffassung 
des Verfassers zu tun, — mit einem Glaubensbekenntnis, dem mit 
wissenschaftlichen Gegenargumenten nicht beizukommen ist. Die 
GesetzmaBigkeit in der Entwicklung des japanischen Geistes hat der 
Verfasser so aufgezeichnet, wie er sie an sich selbst erlebt hat; diese 
Ausfiihrungen sind eben seine „Stadien auf dem Lebensweg". 

Dieses bedeutsame zeitgenossische Dokument wird dem zukiinf- 
tigen Forscher der japanischen Geistesgeschichte von groBtem Werte 
sein. A. Chanoch. 

A. V. LE COQ, Bilderatlas zur Kunst und KulHirgeschichte 

Mittelasiens. Mit 255 Abbildungen. Dietrich Reimer, 

Ernst Vohsen, Berlin 1925. 

Der Bilderatlas zur Kunst imd Kulturgeschichte Mittelasiens ist 
mehr darauf angelegt anzuregen als abschlieBend zu beweisen. v. le 
Coq behandelt in diesem Buche nach einer allgemeinen geschichtlichen 
Einleitung vom stoff lichen Besitz der mittelalterlichen zentralasiatischen 
Kulturvolker Kleidung, Riistung und Waffen; aus dem geistigen Besitz 
werden eine Anzahl Vorwiirfe der darstellenden Kunst besprochen und 
aus der Baukunst das Laternendach, der persische Kuppelbau, persi- 
sche Ornamentik in Tunhwang und das durchbrochene Fenster. An 
Hand der Formenwandlung wird die Frage nach der Herkunft dieser 
Gegenstande aufgeworfen und ihre Verbreitung bis in den fernen 
Osten Oder in das europaische Kulturgebiet aufgezeigt. 

Die Ergebnisse, zu denen v. le Coq kommt, lassen sich etwa in 
folgende Satze zusammenfassen. Kleidung, Riistung und Hiebwaffen 


I Gesperrt unser. 
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jener zentralasiatischen Volker sind in der Hauptsache iranischen Ur- 
sprungs, bei Schwert und Dolch finden sich daneben nordindische und 
nordasiatische Waifenformen. Auch bei der Schlagkeule steht eine 
indische Stockkeule neben der alteren Wurzelkeule. Anders liegen die 
Dinge bei den SchuBwaifen (Bogen, Pfeil und zugehorige Kocher). 
V. le Coq scheint es, daB vielleicht ein alterer Bogen mit frontaler Be- 
spannung durch den tiirkischen Bogen, auch im Fernen Osten, ver- 
drangt worden ist. Der unsymmetrische Bogen Japans findet sich auf 
einem Bild in Tunhwang. Auch beim Pfeil wechseln altere skythische 
Spitzenformen mit nordindischen und sibirischen Formen ab. Der 
Pfeilkdcher bleibt vorlaufig unbestimmten Ursprungs. 

Aus der Betrachtung gewisser Vorwurfe darstellender Kunst er- 
gibt sich V. le Coq als wichtigste allgemeine Erkenntnis, daB helleni- 
stische Formen nicht nur aus Nordindien nach China wanderten, son- 
dem daB antike Ausdrucksmittel der darstellenden Kunst auch auf 
unmittelbaren Wegen dorthin gekommen sind. v, le Coq spricht im 
einzelnen iiber das Fiillhorn, die Lokapala, den chinesischen Drachen, 
die Ganymedesgruppe, eine Darstellung aus der Chrystophoroslegende, 
die Erdgdttin, Buddha als Asket, Akrobatinnen, die Nikefiguren, den 
Schmuck sich kreuzender Ketten, die Windgottheiten, die Technik der 
Skulptur und den Wandel des Schonheitsideals in der raenschlichen 
Figur, das Kopfhaar, den koreanischen Hund, das Lamm Gottes als 
Attribut Avalokitesvaras, das Gorgoneion, den Sonnengottwagen, den 
Drachensarg und die Leichenwickelung. 

Bei diesem zweiten Teile des Buches handelt es sich in der Haupt- 
sache um lose Notizen. 

Die beigegebenen Bildtafeln sind sorgfaltig und genau beschrieben. 
Schade, daB der Druck immer Geld kostet und die Tafeln deshalb nicht 
farbig sein konnen. Friedrich Weller. 

GUSTAV MENSCHING, Buddhistische Synibolik. Mit 68 

Tafeln. Verlag Leopold Klotz, Gotha. 

Das vorliegende Buch Menschings iiber buddhistische Symbolik 
bringt zunachst auf S. i — 5 einen kurzen Uberblick iiber die geschicht- 
liche Entwicklung des Buddhismus, daran schlieBt sich eine Erorterung 
iiber den Begriff des Symbols auf S. 6 — lo. Xach dieser Einleitimg 
wird auf den S. ii — 15 von den allgemeinen Symbolen des Buddhismus 
gesprochen, als da sind: Lebensrad, Gesetzesrad und Weltbild. Auf 
den folgenden Seiten 16—28 fiihrt der Verfasser Symbole auf, welche 
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sich auf Buddha und seine Geineinde beziehen. Es werden nanihaft 
gemacht Symbole fiir die Empfangnis, die Geburt, den Auszug aus 
dem Alltagsleben, fiir die Erleuchtung, die Predigt der Lehre, das 
Nirv'ana. Danach werden einige mudra aufgefuhrt, und nach Ami- 
tabha und einigen damit zusammenhangenden Figuren bespricht der 
Verfasser Heiligenschein, Schirm, Lotusblume, Korpermerkmale 
Buddhas, die Versinnbildlichung Buddhas durch die Leere in der 
altesten darstellenden Kunst, das Verhaltnis von Jiinger und Meister. 
Auf den S. 29 — 34 folgen Bemerkungen zu den Kultsymbolen, das 
Feld laBt sich etwa durch die Wbrter Anbetung, Altar mit Ausriistungs- 
gegenstanden, Trommel, Glocke, Gebetsmiihle, mandala umreiBen. 

Die S. 35 — 39 sind der Symbolik des Tempelbaues vorbehalten, 
es wird hier iiber den Stupa nach de Groots bekannten Buche ge- 
sprochen. tiber die Symbolik der Bauanlage spricht der Verfasser 
auf den S. 40 — 43, wobei die Darlegungen am Bauwerk von Borobudur 
erlautert werden. Die SchluBseiten (bis S. 45) befassen sich mit der 
Tiersymbolik. Verzeichnis der Eigennamen, der Literatur zur bud- 
dhistischen Symbolik und der gebrachten Abbildungen schlieBen das 
Buch ab. Ein Inhaltsverzeichnis ist ebenfalls beigegeben. 

Das Buch ist sehr gut ausgestattet und die 68 Tafeln in Schwarz- 
WeiB-Druck sind sehr gut gedruckt. 

Das Buch wendet sich wohl kaum an die Kreise, welche sich 
wissenschaftlich mit der Erforschung des Buddhismus abgeben. Es 
stellt sich mir dar als fiir interessierte Laien geschrieben. Soviel ich 
sehen kann, fbrdert es die Erkenntnis nirgends bis vielleicht auf 
eine beilaufige Notiz iiber Strbmungen, welche dem Mahayana als 
Vorlaufern dienten (S. 35). Es erscheint mir auch recht fraglich, ob 
alle Angaben wirklich so feststehende Tatsachen sind. Ich denke 
hierbei z. B. an die Mitteilung, daB das Hinayana der Urbuddhismus 
und von Buddha gestiftet sei. Man vermiBt es, daB so bedeutende 
Biicher wie die McGoverns, Manual of Buddhist Philosophy^ Ifitro- 
duction to Mahayana Buddhism nicht einraal im Literaturverzeichnis 
aufgegefiihrt sind. Sie hiitten gewiB hier und da eine Angabe vorsich- 
tiger fassen lassen. Von dem angeblich echten Bodhibaum am rechten 
Gangesufer ist mir nichts bekannt. Der in Buddha Gaya liegt immer- 
hin einigermaBen von dem Ganges entfemt. Aber ich mag mich nicht 
in Einzelheiten verlieren; soweit ich sehe, ward durch das Buch die 
wissenschaftliche Erkenntnis der in Frage stehenden Dinge nicht 
gefordert. Friedrich Weller. 
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ERNST WALDSCHMIDT, Gandhara Kutscha Turf an. Eine 
Einfiihrung in die friihmittelalterliche Kunst Zentralasiens. 
Mit 66 Tafeln und 19 Textabbildungen. Verlag Klinkhardt 
& Biermann, Leipzig. Preis RM. 4. — geheftet. 

Man wird Waldschmidts Biichlein wohl am gerechtesten, wenn 
man es als eine Einfiihrung in die Ausstellung von Kunstwerken an- 
spricht, welche das Berliner Museum fiir Volkerkunde aus den Fund- 
stiicken der vier deutschen Turfanexpeditionen veranstaltet. Dieser 
Zweck wird m. E. von Waldschmidts Buch voll erfiillt. Auch iiber 
diese engere Absicht hinaus kann man das Biichlein als eine allgemeine 
Einfiihrung in die Geschichte der religiosen Kimst des mittelalterlichen 
Zentralasien nur freudig begriiBen und empfehlen. Die Darstellung 
ist lebendig und anregend, der Stoff mit Geschick behandelt, die Gegen- 
stiinde der Kunst sind mit Warme und Feinsinn aufgenommen. 

Fiir den Fachwissenschaftler bietet das Buch nur in Einzelheiten 
Neues. Ein Index ware erwiinscht. Friedrich Weller 

KUMMEL, O., Die Kunst Chinas, Japans und Koreas. Aka- 
demische Verlagsgesellschaft Athenaion m, b.H., Potsdam 
1929 - 

Das Buch ist ein Band der Handbiicher der Kunstwissenschaften 
und hatte sich deshalb den Formen anzupassen, welche der Verlag fiir 
diese Veroffentlichung vorgesehen hatte. Wie K. sehr richtig sagt, 
war es eine beinahe unmogliche Aufgabe, die „reiche, vielgestaltige, 
fremdartige und durchaus unerforschte Welt der ostasiatischen Kunst“ 
auf den wenigen Seiten zu schildern. die zur Verfiigung gestanden 
haben. Die Art, wie er sie gelost hat, darf vom Standpunkte der Kunst- 
wissenschaft als gliicklich bezeichnet werden, 

In einem umfangreichen Literaturverzeichnis, wie es bisher in 
keinem Werke, das sich mit ostasiatischer Kunst beschiiftigt, vorhanden 
war, hat er sich ein ruhmvolles Denkmal gesetzt, das alle etwaigen 
Mangel nicht auszuloschen vermogen. Wir wollen die letzteren des- 
halb auch iibergehen, um nicht in den Fehler zu verfallen, jene billige 
Kritik zu iiben, die den Schreiber mit der Gloriole des Besserwissens 
umkleidet, und die leider, meistens in sarkastischer Form, ein unent- 
behrliches Requisit deutscher ostasiatischer Biicherbesprechungen ge- 
worden zu sein scheint. 

Mit apodiktischer Bestimmtheit, mit einem gewissen Humor, 
mit einer erfrischenden Neuheit im Vergleich zu den Ansichten, die er 
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friiher gehegt, ohne die Worte auf die Wagschale zu legen, spielt er, 
einem Virtuosen gleich, wie es ihm gerade beliebt, seine Melodien, 
schwere meistens und, so scheint es, fast mehr zum eigenen Vergniigen, 
als mit Riicksicht auf den Grad des Wissens des Publikums, das aus dem 
Handbuch der Kunstwissenschaften seine Belehrung schopft. 

So rollen in China, auf gS Seiten, Chou, Ch’in, Han, die drei 
Reiche und die Tsin, Nord-Wei, Sui und T’ang, die funf Dynastien 
und Sung, Yiian, Ming und Ch’ing dahin und fliichtiger noch folgen 
ihnen Japan auf 82 und Korea auf leider nur 4 Seiten. 

Japanisch beeinfluBt, wie es die Lehrzeit Kiimmels gewesen, 
geht ihm die Begeisterung fiir seinen alten Lehrmeister gelegentlich 
noch einmal durch. Wenn er z. B. auf Seite 117 die Trinitat des Kondo, 
das erhabendste Werk der ganzen ostasiatischen Plastik nennt, wenn 
er meint, daB die Rollen aus dem Novellenkranz des Genji-Mono- 
gatari in farbiger Schonheit in der Malerei der ganzen Welt kaum 
ihres gleichen haben oder wenn Joho der buddhistischen Gotterw'elt 
Japans „die entgiiltige japanische Form gibt, jene reine Schonheit, 
die von plumperen Bildungen Sudasiens und Chinas nie erreicht 
wird“. 

Und der koreanische Bodhisattva in Horyuji oder der sogenannte 
Kapila in Amaradhapura ? Er sagt (S. 120), daB wir nur widerwillig 
werden zuzugeben haben, daB die Japaner nicht immer die skeptischen 
Nachahmer der Chinesen geblieben sind, die sie einst waren und als 
die sie augenblicklich in Europa gelten. Warum widerwillig ? Im 
Gegenteil, wir freuen uns, wenn es einem Volke gelungen ist, das andere 
auf dem Gebiete der Kunst zu iibertreffen, wie ja langst anerkannt ist, 
auch in Europa, daB Japan in der Entwicklung des Goldlacks, der Me- 
tallarbeiten, der Holzbehandlung und der Schwerter weder in China 
noch sonst in der Welt seinesgleichen gefunden hat. 

Als K. die Topferei streift, meint er, es sehe so aus, als wenn die 
Japaner bis zum 13. Jahrhundert sich mit einer hochst primitiven un- 
glasierten Topferei begniigt hatten - — eine sehr angreifbare These, 
wenn man bedenkt, daB einige der glasierten Topfereien des Shosoin 
ja doch hochstwahrscheinlich japanische Nachahmungen der chine- 
sischen sind, und daB die Kunstfertigkeiten der dem 13. Jahrhundert 
vorausgehenden Zeiten auf vielen anderen Gebieten bereits einen sehr 
hohen Grad erreicht hatten. 

Natiirlich wird die Zerstorung der chinesischen Kunst dick unter- 
strichen; nur Kopien sind iibrig geblieben, „absurde Fabrikrepliken“. 

Asia Major VI 4 


31 
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,,Die Schatze des Kaiserhauses machen keine Ausnahme, im GegenteiT' 
(S. 66) — nun, der Londoner Kukaishi, der doch wohl eine ganz an- 
nehmbare Sung-Kopie ist, stammt aus dem Peking der Boxerpliinde- 
rung — „Loot“. Damals also gab es mindestens noch gute Bilder in 
den Kaiserpalasten. Es ist in diesem Zusammenhang interessant, 
daJ 3 gerade in den letzten Jahren sehr bemerkenswerte Bilder von 
China nach Japan kommen. 

Auch Ch’ai Yao, das seladonartige Steinzeug von der Farbe des 
Blau des Himmels hinter zerrissenen Regenwolken ist gliicklicherweise 
nicht „schon in der Mingzeit verschwunden“, wie die Chinesen glaubten, 
sondern noch mindestens in zwei Stiicken vorhanden, daB eine, Ming- 
KatalogmaBig beglaubigt, in der Sammlung Chan T’ang. 

Einige tatsachliche Angaben wollen wir richtig stellen: 

Die Buddha-Trinitat der Pagode des Pao-Ch’ing-Ssu in Si-an-fu 
befindet sich in der Sammlung des Marquis Hosokawa (nicht im 
Besitz des Herrn Hayashi, S. 48). 

„Die Gerate des Shosoin, zu denen die Funde der letzten Jahre 
in China die chinesischen Parallelen geliefert haben, die meisten aller- 
dings in alien Stadien der Zerstorung, sind herrlich, wie am ersten Tag“ 
(S. 56). Leider ist dem nicht so. Die Werke im Shosoin sind immer 
und immer wieder ausgebessert worden, einige sogar, wie die Mehr- 
zahl der eingelegten Spiegel, die gestohlen und zerschlagen waren tmd 
die wieder aufgefunden wurden, in sehr erheblichem MaBe. 

In den Berichtigungen ist zu erganzen: Farbtafel 6 anstatt 5 auf 
Seite 79. E. A. Voretzsch. 

HARTMUT PIPER, Der gesetzmdjiige Lebenslauf der Volker 

Chinas und Japans. XV u. 1 10 Seiten. Gr. 8®. Kart. RM 3,50. 

Theodor Weicher, Leipzig 1929. 

Das Buch will eine Lebensgeschichte der ostasiatischen Kultur- 
welt sein und volkerbiologisch die chinesische und japanische Ge- 
schichte deuten. Es will gleichzeitig eine Einfiihrung in die chinesische 
und japanische Geschichte sein und zwar die kiirzeste und um- 
fassendste, die iibersichtlichste und anschaulichste. 

Um gleich auf das Letztere einzugehen, so durchlauft der Ver- 
fasser in einem solchen Geschwindschritt die Geschichten der beiden 
Lander, zieht so kiihne Vergleiche und fallt so kiihne LFrteile, daB 
dem Leser nur geraten werden kann, sich vorerst einen griindlichen 
Lberblick iiber asiatische und insbesondere chinesische und japanische 
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Geschichte zu verschaffen, welche ihn in den Stand setzt, die inter- 
essanten SchluBfolgerungen des Verfassers auch kritisch zu bewerten. 

Wenn dieser z. B. sagt (S. 87/88), daB Japan mit beispielloser 
Geschmeidigkeit sich nach jahrhundert danger strengster AbschlieBung 
weit der europaischen Kultursaat offnet, wenn er den Kaiser Mutsuhito 
einen japanischen Augustus nennt und ihn mit Shi-huang-ti vergleicht, 
so entspricht dies weder den Tatsachen, noch wird es den Absichten 
des Volkes oder seiner Fiihrer gerecht. 

Eingestellt auf eine vblkerbiologische Betrachtungsweise unterwirft 
der Verfasser seinen Auffassungen die Geschichte der genannten Lander. 

Am schnellsten orientiert der Anhang des Buches, ,,Der gesetz- 
maBige Lebenslauf der Volker Europas“ mit seinen Ausfiihrungen 
iiber eine patriarchalische Monarchic der Kindheit, der Aristokratie 
der Jugend, dem Absolutismus der Friihreife, dem Konstitutionalis- 
mus der Vollreife, dem Imperialismus der Spatreife, dem Zasarismus 
des Alters und dem Marasmus des Greisentums iiber das, was der 
Verfasser in der Geschichte Chinas und Japans uns zeigen will. Kein 
Wunder, wenn er bei dem gewaltigen Material, das die Geschichte der 
beiden Lander bietet, in einzelnen Ereignissen die notwendige Be- 
griindung zur Unterstiitzung seiner Lehre findet: ,,Zu der Alters- 
renaissance rafft sich China eben jetzt wie das beweglichere Japan 
schon vor einem halben Jahrhundert mit aller Entschlossenheit auf, 
seitdem es die Unumganglichkeit entsprechender Reformen . . . ge- 
lemt hat . . . Die Modemisierung und Industriealisierung muB jedoch, 
besonders auch durch ihre Uberstiirzung, schlieBlich auch jene gesunde 
Fortpflanzungs- und Regenerationsfahigkeit Chinas zerstoren. Nach 
einer weiteren Reihe von Jahrhunderten wird daher auch wieder eine 
totale senile Erschopfung und der Greisentod iiber die modeme chine- 
sische Kultur wie wohl einige Jahrhunderte spater auch iiber die euro- 
paische in einer neuen Volkerwanderung hereinbrechen" (S. 15). 

Die Erfahrung lehrt, daB Prophezeiungen fiir die allerniichsten 
Dezennien sehr viel schwieriger sind als solche ,,fiir eine Reihe von 
Jahrhunderten und einige Jahrhunderte spater“. E. A. V. 

HERMANN GOETZ, Bilderatlas ztir Kulhirgeschichte Indiens 
hi der Grofimoghidzeit . Dietrich Reimer, Ernst Vohsen, 
Berlin 1930. 

Das Buch will, in der Flauptsache auf Grund der indischen 
Miniaturmalerei, die materielle GroBmoghul-Kultur des Alltags, ihre 
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Wurzeln, Schichten, Wandlungen und Beziehungen zu anderen Volkern 
darstellen. Aus dem ungeheuren Gebiet der indischen Geschichte 
und Kultur hat der Verfasser sich gerade die Moghul-Kultur zum 
Ausgang fiir die Erforschung der von ihm umrissenen Probleme ge- 
wahlt, weil die Moghul-Kultur der letzte groBe AmalgamierungsprozeB 
zwischen Hindu- und Muhammedanertum in Indien gewesen ist, 
„an der Schwelle unserer Zeit, hiniiberleitend zur Reiseliteratur und 
modernen indischen Forschung, zugleich am Ausgange jenes Mittel- 
alters, da sich Hindus und Muslims unter den Pathan-Herrschern noch 
mehr oder minder feindlich gegeniiberstanden imd beide ihren ur- 
spriinglichen Charakter noch verhaltnismaBig rein bewahrt hatten“. 

Von den Kulturgiitem des taghchen Lebens bringt der Ver- 
fasser die Kleidung, Stoffe und Stoffmuster, das zum Kostiim gehorige 
Kleingerat, wie Giirteltaschen, Stocke, Szepter, Schirme und Facher 
und Wedel, das Mobiliar vom Belt bis zum Koranstander, Bodenbelag, 
Teppiche, Matten, Wandbehiinge und Kissen, die Gerate fiir Beleuch- 
tung, Heizung und Raucherung, Fackeln, Windlichter und Raucher- 
ampeln, GefaBe aus Metall, Glas, Ton, Porzellan und Leder, das 
groBe Gebiet der Zelte, Hiitten und Hauser und schlieBlich die Garten- 
anlagen und Bauten am und im Wasser, kurzum Gebiete, die dank 
der mit emsigen FleiBe zusammengestellten Arbeit, ein ausgezeichnetes 
Bild von Land und Leuten zu geben geeignet sind und wohl jedem 
Leser, mag er auch noch so beschlagen sein, etwas neues bringen. 

Die kulturgeschichtlichen Briicken, die der Verfasser an der Hand 
des besprochenen Gerats zu anderen Zeiten und anderen Landem 
schlagt, machen einen Stoff unterhaltsam, der infolge der relativen 
Bedeutungslosigkeit vieler seiner Gegenstande manchen an ihm 
voriibergehen lassen wiirde. 

Eine groBe Anzahl von Abbildungen — 135 — liefem, manchmal 
allerdings in allzustarker Verkleinerung, das Anschauungsmaterial, 
das sich in hausliches Leben, Gartenanlagen, Spiel und Sport, Jagd, 
Feste, Hochzeit, Liebesleben, Tod, Begrabnis, Hof- und bffentliches 
Leben, Verbrechen und Krieg, Volks- und religioses Leben, in Wissen- 
schaft und Kunst teilt. 

Mit groBer Sorgfalt sind Formen und Kulturzusammenhange 
zusammengesucht und vorgetragen, die eine bemerkenswerte Be- 
reicherung unserer Kenntnisse iiber Indien und seine KulturauBerungen 
bedeuten. 
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1 st somit das Buch nicht nur fiir den. Forscher bestimmt, sondem 
auch fiir weitere Kreise als Belehrung gedacht, so muB umsomehr 
die Wiedergabe pomographischer Abbildungen Wunder nehmen, wie 
Tafel 16 nnd 17 sie bringen. Solche Wiedergaben sind weder bisher 
bei der Abwandlung der Kulturgeschichte anderer Volker iiblich 
gewesen noch bilden sie eine Notwendigkeit. 

Es wird sicher kaum einer Anregung der Notgemeinschaft der 
Deutschen Wissenschaft oder der Bayrischen Akademie der Wissen- 
schaften, welche der Vorrede zufolge dem Verfasser die langjahrige 
miihsame Arbeit ermoglicht haben, bedurfen, um eine neue Auflage 
des Buches so zu gestalten, daB es auch der Jugend unbedenklich in 
die Hand gegeben werden kann. E. A. V. 

GEORG SCHURHAMMER S. J., Die Disputationen des 
P. Cosme de Torres S.J. mit den Buddhisten in Yamaguchi 
im Jahre 1551. Mitteilungen der Deutschen Gesellschaft 
fiir Natur- und Volkerkunde Ostasiens, Band XXI V", 
Teil A, Tokyo 1929. 

Der durch seine, namentlich Japan betreffenden, aber auch Ceylon 
behandelnden Schriften bekannte ausgezeichnete Xaverius-Forscher 
Pater Georg Schurhammer S. J. hat mit dem vorliegenden Buch nicht 
nur die Reihe seiner Veroffentlichungen, sondem auch die der „Mit- 
teilungen“ der O.A.G. um einen ausgezeichneten Beitrag bereichert. 
Auf wenig iiber 100 Seiten gibt er eine Schildemng des geschicht- 
lichen Hintergrunds, biographische und bibliographische Angaben, 
einen Uberblick iiber die Torres-Disputationen in der bisherigen 
Literatur und laBt dem in deutscher, kommentierter Ubersetzung 
folgen die drei Torres-Briefe und den hier zum erstenmal erscheinenden 
Fernandez-Brief vom 20. Oktober 1551. 

Sehr dankenswerterweise gibt er im Anhang den Fernandez- und 
den ersten Torres-Brief im spanischen Originaltext, wodurch seine 
Arbeit hochste Authentizitat gewinnt. 

Zu S. 72 Anm. 4: . die vier Elemente und die Form, die sie 

,Ku‘ nennen“, sei bemerkt, daB es sich dabei um „die fiinf Elemente‘' 
nach der Lehre der buddhistischen Mikkyd ^ ^ in Japan handelt. 
Die sog. Shidai |Z 9 7^, namlich Erde, Wasser, Feuer, Luft Jtfe 7 jC j/ij, 

{ji, sui, kwa, fu), zu denen als fiinftes das kiidai ^ -jx. hinzukommt, 
was man mit „absolute Leere“ oder „Ather" iibersetzt hat; s. Eitel, 
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S. 164 s. V. Sunya {Sunyata). Die 18 Arten A&t%€\^&vAstddasa sunyatdh, 
s. Btikkyd jiten p. 590. Das von Schurhammer S. 67 erwahnte 
Daiichigiku ^ ^ ist gleich Nehan ^ (s. S. 66, Anm. 3) 

und das erste dieser 18. Im Daichidoron hat Nagarjuna seine 
beriihmte Lehre uber die Leere niedergelegt (s. N'anjio 1169; 
Mahdprajndpdramitd (astro). — S. dazu auch Coates-Ishizuka, 
Honen, S. 361. — 

(Vgl. meine Besprechung von G. Schurhammer und E. A. Vo- 
retzsch: L. Frois, Die Geschichie Japans, in 1928, Nr. 2.) 

F. ]M. T rautz. 


ALL MANUSCRIPTS AND BOOKS TO BE 
REVIEWED SHOULD BE ADDRESSED TO THE 
EDITORS OF THE ASIA MAJOR, 

53, FOCKESTRASSE, LEIPZIG S 3. 


ALLE MANUSKRIPTE UND BE- 
SPRECHUNGSEXEMPLARE SIND 
AX DIE HERAUSGEBER DER ASIA MAJOR, 
LEIPZIG S3, FOCKESTRASSE 55, EINZUSENDEN. 
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a 

Rotlirhe Raku 'IVe^chale. Holu- ca 7,5 cm, .Sammlung- Berliner. 



b 

Griin und ^\elbe Rakii ree-'Chaic. Idohe ca 7 eni. Sanimluny Berliner. 


Tafel 2. 





a 

Hagi Teeschale. Hohe 8.3 cm. Sammlung- Berliner. 





b 

('.r.ulf T'Ui''Uia\van. Hnhe ra 9 5 cm. Sammluny Berliner. 


Tafel 4. 































Tafel i(). 


Hflzbiich-c diT ChOjo Cliaire. Hulie ca. lo liu. 











Talel 17. 

Hdizhuchsr der Choju Chaire mit liriitel 


P. c r 1 1 n e r, Tcekult 








Tafel If). 

Karamono Taikai Chaire mit zwei Beuteln. 
Aus einem alten Katalog, 


Magrk<)l)0''hi HoIk 7.3 cm. 
buinmluii^ Berliner. 


Hellf r }->anlbLl'^^JlTt•J. LLiiij^e ca. ib cm 
Duiikler Bambii^^lunrl Lange ca. iScm 
Bambu^hidle. Lange ca 21 cm 
.^animlunc: Berliner. 



























Futauki, wie 
Huhe: 4 cm. 




T.itVl 27. 

sie im Unu-rnclu g^cbraiiclit utrdcn. a} brunzcner Knyotoku. 
b) brl)nzelK■^ Ikkanjin. Hohe; 4.8 cm baminluny Beihner. 












b 

Kleine Kuchenbuch-,e aus Bronze. Durchme^-^er : . 

■Sammlung Berliner. 


::a. () cm. 


Tafel 30. 






a 


Shakutatc aus Bronze. 
Hohe ca. i8 cm. 
-Sammluno- Berliner. 






Seiji .Shakutate. Aus eiiiem alien Katalog. 


Tafel 31. 






Tafel 32. 

Yakan. Oheii der Hfiikcl liuch Huht-. ca. 22 cm. 

Untcn: der Henkel ist heruntcrgeklappt. Hohe:ca. 10,5 cm, 
Sammlung Berliner 
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Tat'el 36. 

Rindf vom Batnbub.^proIj 
Haibaji mit Holz. Lanp^e ca. 2 
immlung^ Berliner, 












Tafel 40. 

Braunhches Kogo mit Golddelphm. Hohe ohne 
Delphin: 2,5 cm, Sammlung Berliner. 



b 

WfiB-blaues Kogo. Huhe; cu. 3.5 cm. 
Sammlung Berliner. 


Tafel 41. 






KOgo aus Sandf-lholz. Durchmesser; 5.3 cm. 
.■^ninmlutii; BcHini-r 







b 

K(ig(i au-. B.inibu'’. I)urclinn"?-.cr 4.3 cm 
.bammlunr. Berliner. 


T.ilVl 42 




Raku 'I'abimakura 
Hanaire 


Koy 


uij ail- t;e->clmit7tf-m Lack. 


Tafcl 43. 

Xach ahen Katalogcn. 






a 

Chabako. 



b 

Inhak df r Cliabaku Die Fukuro-in-ohawan -telit auf dem Kohuku^a. die 
ubrigeii Oer.ite auf dem Fuku-.a .'.ammliing Berliner 


Tafid 45. 











Tafel 48. 

\\>ihrauchger.ite. Nach einem altcn Katalo 



Ori^iie. Obeii: "cuhnst mit .spicl^tfinfii Lnttn hi' ;-;tn 
.^.ininiluixg Bcrlint r 


T> i' r 1 1 n (. r j Ttckult 


Tafel 4c;. 









Sakurazumi fur den Sommer. Uiiten von link'? nach reclns: W'arikicho, 
Kicho. Dozumi; oben eben^o: Wadozumi. Warikudn. Kuda. Tomezumi 
•Samniliing Berliner. 



b 

Sakurazumi fur den Sommer. Von links nach reclits. DOzumi. Wadozumi, 
Kiclio. Sammlung Berliner. 


Tafcl 





Weihrauclipluttclicn. \'on liiik^ nai'h recllt^: Kagft'.u-ku, Kusome-no-ume 
Hakudan, Jinku. -Sammlung Berliner. 


Tafel 54. 
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I)a> ^firentei de> Toiiin. 
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a 

Uiploni fur Ju^rm-ka-j6. 



b 

fur Cllat^ubuko und Karamono. 


Tafel bi. 





Tatel b2. 

Rikvu^ Statut*. Xach Aii'^iclil-'kartL*. 






Tafel 64. 
f>^cizan no Bun. 
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**A book that is shut is but a block 
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